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PRZEDMOWA

Cale zycie Kos$ciota opiera si¢ na Stowie Bozym, kto-
re jest przekazywane w Pismie Swigtym, czyli w ksiggach
Starego i Nowego Testamentu. Kos$ciot wierzy, ze wszyst-
kie te ksiggi sa natchnione, czyli ich autorem jest Bog,
ktory dla ich napisania postuzyt si¢ wybranymi przez sie-
bie ludzmi. Dzigki natchnieniu ksiggi Biblii komunikuja
prawde. Natchnienie i prawda decyduje o ich znaczeniu
dla catego zycia i postannictwa Kosciota. Ksiggi, ktore nie
pochodza od Boga, nie moga przekazywac Stowa Bozego,
a ksiegi, ktore nie zawieraja prawdy, nie moga by¢ zro-
dlem zycia i postannictwa Kosciota. Jednak nie zawsze
fatwo dostrzec te¢ prawdg, ktora jest zapisana w ksigegach
Pisma $wigtego. Czasem natrafi¢ mozna na oczywisty
kontrast miedzy tym, o czym si¢ czyta w opowiadaniach
biblijnych, a wynikami badan w zakresie nauk przyrodni-
czych 1 historii. Rezultaty tych badan wydaja si¢ negowac
to, co si¢ stwierdza w ksiggach Pisma $wigtego, a co za
tym idzie zdaja si¢ poddawa¢ w watpliwos¢ ich prawde.
Rzecz jasna, taka sytuacja kaze mysle¢ takze krytycznie
o natchnieniu Pisma $wigtego: jezeli to, co mowia ksig-
gi Starego i Nowego Testamentu, nie byloby prawdziwe,
jak Biblia moze mie¢ Boga za autora? To wlasnie wy-
chodzac od tego rodzaju pytan Papieska Komisja Biblij-
na podjeta trud wnikliwego zbadania relacji istniejacej
migdzy natchnieniem i prawda, a takze zweryfikowania,
w jaki sposob te pojgcia sa prezentowane przez same Ksie-
gi Pisma $wigtego. Nalezy od razu zauwazy¢, ze ksiggi
te wprawdzie rzadko moéwia bezposrednio o natchnie-
niu (por. 2 Tm 3,16; 2 P 1,20-21), ale za to nieustannie
ukazuja wigz istniejaca miedzy ich ludzkimi autorami
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a Bogiem — objawiaja tym samym swe pochodzenie od
Boga. W Starym Testamencie ta wigz taczaca autora ludz-
kiego z Bogiem i odwrotnie jest poswiadczana na rozne
sposoby, z ktorych kazdy ma swe wlasne cechy charakte-
rystyczne. W Nowym Testamencie kazda relacja z Bogiem
jest nawigzywana za posrednictwem osoby Jezusa, Me-
sjasza i Syna Bozego. On jest widzialnym Stowem Boga
(por. J 1,1.14) i posrednikiem wszystkiego, co pochodzi
od Boga.

W Pismie $wigtym podejmowane sa rozne tematy.
Uwazna lektura prowadzi jednak do wniosku, ze glownym
1 dominujacym tematem jest Bog i jego plan zbawienia lu-
dzi. Prawda, ktora znajdujemy w Pi§mie $wigtym, w isto-
cie swej dotyczy Boga i jego zwiazku ze stworzeniami.
W Nowym Testamencie najbardziej wzniostym opisem tego
zwiazku sa stowa Jezusa: ,,Ja jestem droga, prawda i Zyciem;
nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze mnie”
(J 14,6). Bedac wcielonym Stowem Boga (por. J 1,14), Je-
zus Chrystus jest doskonata prawda o Bogu, objawia Boga
jako Ojca i otwiera droge prowadzaca do Boga, ktdry jest
zrédlem kazdego zycia. Inne wypowiedzi Pisma $§wigtego
na temat Boga sa ukierunkowane na to Stowo Boga, ktére
stato si¢ cztowiekiem w Jezusie Chrystusie; On jest klu-
czem do ich interpretacji.

Papieska Komisja Biblijna nie poprzestata na ukazaniu
pojecia natchnienia wedtug swiadectw ksiag Pisma swig-
tego, ktore mowia o relacji istniejacej migdzy Bogiem
1 autorami ludzkimi. Nie ograniczyta si¢ tez do odpowie-
dzi na pytanie, co jest prawda przekazywang nam przez
natchnione ksiggi Biblii. Ale zadata sobie trud wnikliwego
przeanalizowania niektorych problemow, ktore pojawiaja
si¢ przy czytaniu Pisma $wigtego w kontekscie najnowszej
wiedzy historycznej czy wspolczesnej wrazliwosci etycz-
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nej i spolecznej. Aby odpowiedzie¢ na rodzace si¢ pytania,
konieczna jest odpowiednia lektura i zrozumienie tekstow,
ktore nastrgczaja trudnosci. Taka lektura oraz wynikajaca
ze zrozumienia interpretacja winny uwzglednia¢ zarow-
no wyniki wspotczesnych badan naukowych jak i temat
gtéwny Biblii, czyli prawdg o Bogu i jego planie zbawie-
nia. Takie podej$cie pozwala zobaczy¢, jak watpliwosci
rodzace si¢ w odniesieniu do prawdy Pisma $§wigtego
1jego pochodzenia od Boga moga by¢ dzigki objasnieniom
rozwiane i przezwycigzone.

Prezentowany dokument Papieskiej Komisji Biblijnej
nie jest oficjalng deklaracja Magisterium Kosciota, ani nie
przedstawia catej doktryny na temat natchnienia i praw-
dy Pisma $wigtego. Zawiera on jedynie wyniki wnikliwej
analizy egzegetycznej tekstow biblijnych pod katem ich
pochodzenia od Boga i zawartej w nich prawdy. Wypro-
wadzone wnioski sa teraz przedkladane specjalistom
w zakresie innych dyscyplin teologicznych, aby mogtly
by¢ dopetnione i poglebione z ich punktu widzenia.

Stowa podzigkowan kieruje do cztonkéw Papieskiej
Komisji Biblijnej za ich cierpliwe i kompetentne zaanga-
zZowanie oraz zycze, aby owoce ich pracy przyczynity si¢
w catym Kosciele do coraz bardziej uwaznego, wdzigcz-
nego i radosnego stuchania Pisma $wigtego jako Stowa,
ktore pochodzi od Boga i méwi o Bogu dla zycia $wiata.

Gerhard Kard. Miiller
Przewodniczacy
Papieskiej Komisji Biblijnej

22 lutego 2014 roku,
w uroczystos¢ Katedry sw. Piotra



Izajasz 55,10-11

,,Zaiste, podobnie jak ule-
wa i $nieg spadaja z nieba
1 tam nie powracaja, dopo-
ki nie nawodnig ziemi, nie
uzyznia jej i nie zapewnig
urodzaju, tak iz wydaje na-
sienie dla siewcy i chleb
dla jedzacego, tak stowo,
ktoére wychodzi z ust mo-
ich, nie wraca do mnie bez-
owocne, zanim wpierw nie
dokona tego, co chciatem,
i nie spelni pomyslnie swe-
go postannictwa”

List do Hebrajczykéw
1,1-2

,,Wielokrotnie 1 na rozne
sposoby przemawial nie-
gdy$ Bog do ojcow przez
prorokow, a w tych osta-
tecznych dniach przemo-
wit do nas przez Syna. Jego
to ustanowil dziedzicem
wszystkich rzeczy, przez
niego tez stworzyl wszech-
Swiat”



WPROWADZENIE GENERALNE

1. Synod Biskupow, ktory miat miejsce w roku 2008,
obradowal na temat Stowo Boze w Zyciu i misji Koscio-
fa. Ojciec Swigty Benedykt XVI w swej adhortacji posy-
nodalnej Verbum Domini podejmuje tematyke Synodu.
Podkresla, ze ,,niewatpliwie w refleksji teologicznej na-
tchnienie i prawda zawsze byly uwazane za dwa kluczowe
pojecia koscielnej hermeneutyki §wigtych Pism. Jednak-
ze trzeba uznaé, ze dzi$ konieczne jest odpowiednie po-
glebienie tych rzeczywistosci, by lepiej spelni¢ wymogi
dotyczace interpretacji $wigtych tekstow zgodnie z ich
natura. W zwiazku z tym wyrazam nadzieje, ze badania
w tej dziedzinie beda postgpowaly z pozytkiem dla nauk
biblijnych oraz zycia duchowego wiernych” (n.19). Od-
powiadajac na zyczenie Ojca Swigtego, Papieska Komisja
Biblijna pragnie wnie$¢ swoj wktad w lepsze rozumienie
poje¢ natchnienia i1 prawdy, majac pelna §wiadomos¢, ze
to dobrze koresponduje z natura Biblii i jej znaczeniem
w zyciu KoSciota.

Zgromadzenie liturgiczne jest najbardziej znaczacym,
a zarazem uroczystym miejscem proklamacji Stowa Bo-
zego. To w nim wszyscy wierzacy stykaja si¢ z Biblia. We
Mszy $w., ktora sktada si¢ z dwoch czesci: liturgii Sto-
wa i liturgii Eucharystii (por. Konstytucja o liturgii, n.56),
Kosciot celebruje ,,misterium paschalne czytajac fo, co we
wszystkich Pismach odnosito sie¢ do Niego” (Lk 24,27),
sprawujac Eucharystig, w ktorej ,,uobecniane sa zwycig-
stwo i triumf jego $mierci, zanoszac dzigkczynienie ,,Bogu
za jego niewystowiony dar” (2 Kor 9,15) w Chrystusie Je-
zusie, ,.ku chwale jego majestatu” (Ef 1,12), moca Ducha
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Obecnos¢ Jezusa, objawiciela Boga Ojca, w jego sto-
wie 1 w jego dziele zbawczym, a takze jedno$¢ wspolnoty
wierzacych z nim, to samo centrum tego zgromadzenia.
Celem catej celebracji jest uobecnianie Jezusa posrod
wspdlnoty wierzacych oraz umozliwianie spotkania i zjed-
noczenia z nim i z Bogiem Ojcem. Chrystus w swoim mi-
sterium paschalnym jest proklamowany podczas czytania
Stowa Bozego, a celebrowany w liturgii Eucharystii.

1. LITURGIA SLOWA 1 JEJ KONTEKST
EUCHARYSTYCZNY

2. W niedziele kazdego tygodnia, czyli w dzien Pan-
ski, ktory Kosciot uwaza za ,,pierwotny dzien §wiateczny”
(KL, n.106), radosnie i uroczyscie jest celebrowane zmar-
twychwstanie Chrystusa. W tym dniu, w ktérym ,,nalezy
obficiej zastawi¢ wiernym stot Stowa Bozego” (KL, n.51),
$piewane sg rozne wersety psalmow i sa odczytywane trzy
teksty biblijne., zazwyczaj jeden ze Starego Testamentu,
drugi z pism Nowego Testamentu, trzeci z Ewangelii. Po
odczytaniu kazdego z dwoch pierwszych tekstow lektor
moéwi: ,,0to Stowo Boze”, a wierni odpowiadaja ,,Bogu
niech beda dzigki”. Natomiast po odczytaniu tekstu
z Ewangelii diakon albo kaptan mowi: ,,Oto Stowo Pan-
skie”, a lud odpowiada ,,Chwata Tobie, Chryste”. Ten
krotki dialog odzwierciedla dwie cechy charakterystyczne
czytania i stuchania. Lektor podkresla doniostos¢ swojej
czynnosci 1 wzywa stuchajacych, aby byli w petni swiado-
mi faktu, Ze to, co zostato im przekazane jest rzeczywiscie
Stowem Boga albo Stowem Pana (Jezusa), ktory w swej
wlasnej osobie jest Stowem Boga (por. J 1,1-2). Wierni
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z kolei daja pozna¢ swoja postawe pokornego szacunku,
z jakim przyjmuja Stowo, ktore Bog do nich kieruje; stu-
chaja Dobrej Nowiny Pana Jezusa pelni wdzigcznosci,
ogarnigci duchem uwielbienia i radosci.

Chociaz te dwie cechy charakterystyczne nie zawsze
uwidaczniaja si¢ w sposob doskonaty, to jednak liturgia
Stowa stanowi uprzywilejowana przestrzen komunika-
cji: Bog w swej dobroci ludzkimi stowami zwraca si¢ do
swego ludu, a ten przyjmuje z wdzigcznoscia i w duchu
uwielbienia stowo Boga. W liturgii Stowa, a najbardziej
w liturgii Eucharystii celebruje si¢ misterium paschalne
Chrystusa, ktore jest szczytem i pelnia komunikacji Boga
z ludzkoscia. W niej dokonuje si¢ zbawienie ludzi, a row-
noczesnie najwyzsze i najdoskonalsze uwielbienie Boga.
Celebracja nie jest formalnoscia rytualna, poniewaz stuzy
temu, aby wierni ,,uczyli si¢ ofiarowywac samych siebie
1 za posrednictwem Chrystusa z kazdym dniem dosko-
nalili si¢ w zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie ze soba,
aby ostatecznie Bog byt wszystkim we wszystkich” (KL,
n.48). Bog, ktory w ramach historii zbawienia kieruje do
ludzi swe stowo i posyta swego Syna, bedacego jego Sto-
wem wcielonym (por. J 1,14), ma ten jedyny cel — ofiaro-
wac ludziom zjednoczenie ze Soba.

2. NATCHNIENIE I PRAWDA BIBLII -
KONTEKST STUDIUM

3. W oparciu o to, co juz powiedzielismy o Stowie Bo-
zym w liturgii Stowa i w odniesieniu do celebracji euchary-
stycznej mozemy zauwazy¢, ze stuchamy go w kontekscie
teologicznym, soteriologicznym, i eklezjologicznym. Bog
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ofiaruje swe zbawienie w Jezusie Chrystusie w sposob de-
finitywny i doskonaly, stwarzajac wspolnote miedzy soba
1 stworzonymi przez siebie istotami ludzkimi, reprezento-
wanymi przez Ko$ciot. Ta przestrzen, ktora jest najbardziej
wlasciwa dla proklamacji Pisma swigtego, jest rownocze-
$nie najbardziej odpowiednia do tego, aby zglebiac jego
natchnienie i prawdg. Jak powiedzieliSmy, po odczytaniu
tekstow biblijnych zawsze stwierdza sig, ze sa one ,,Sto-
wem Bozym” (albo ,,Stowem Panskim”). To stwierdzenie
moze by¢ rozumiane w podwdjnym znaczeniu: przede
wszystkim jako stowo, ktore pochodzi od Boga, ale tak-
ze jako Stowo, ktore mowi o Bogu. Obydwa te znaczenia
sa wewngtrznie powiazane ze soba. Tylko Bog zna Boga;
a zatem tylko Bog moze moéwi¢ o Bogu w odpowiedni
i godny zaufania sposob. Dlatego tez tylko Stowo, ktore
pochodzi od Boga moze wlasciwie moéwi¢ o Bogu. Akla-
macja ,,0to Stowo Boze” wzywa wiernych, aby z odpo-
wiednig uwaga stuchali czytanych tekstow i byli sSwiadomi,
czego stuchaja. Winni ksztattowa¢ w sobie postawe sza-
cunku i1 wdzigcznosci, jaka nalezy si¢ Stowu, ktore pocho-
dzi od Boga, a r6wnoczes$nie winni stucha¢ uwaznie, aby
pojmowac i rozumie¢, co to Stowo mowi (comunica) im
0 Bogu. W ten sposob bgda mogli wchodzi¢ w coraz bar-
dziej zywe zjednoczenie z Nim.

Nasz dokument noszacy tytut ,,Natchnienie i prawda
Pisma $wigtego” rozwinie te dwa aspekty. Gdy si¢ mowi
o natchnieniu Biblii, to w istocie twierdzi sig, ze wszystkie
jej ksiegi ,,maja Boga za autora i jako takie zostaly Ko-
sciotowi przekazane” (Konstytucja o Objawieniu Bozym,
n.11). Zglebiajac zatem temat natchnienia Pisma §wigtego
zadajemy sobie trud zweryfikowania tego, co same ksig-
gi biblijne mowia o swoim pochodzeniu od Boga. Nato-
miast w odniesieniu do tematu, jakim jest prawda Biblii,
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musimy nade wszystko mie¢ na uwadze fakt, ze — jakkol-
wiek porusza ona wiele spraw — jej tematem glownym
i centralnym jest sam Bog i zbawienie. Istnieje wiele tek-
stow zrodlowych i1 wiele dziedzin naukowych badan, aby
zdoby¢ wiarygodne informacje w kazdej kwestii; Biblia
— jako Stowo Boga — jest zrodlem autorytatywnym w za-
kresie poznania Boga. Wedtug Konstytucji dogmatycznej
Soboru Watykanskiego I O Objawieniu Bozym to Bog
1 jego plan zbawienia ludzi jest trescia objawienia. W tym
tek$cie soborowym mowi si¢ juz w pierwszym rozdziale:
»Spodobato si¢ Bogu w swej dobroci i madrosci objawié
siebie samego i1 ujawni¢ nam tajemnicg¢ woli swojej (por.
Ef 1,9), dzigki ktorej przez Chrystusa, Stowo Wcielone,
ludzie maja dostep do Ojca w Duchu Swigtym i staja si¢
uczestnikami boskiej natury (por. Ef 2,18, 2 P 1,4)” (KO,
n.2). Biblia pehni rolg stuzebna w zakresie przekazywania
objawienia (por. KO, n.7-10). Dlatego tez studiujac Bibli¢
skoncentrujemy nasza uwage na tym wlasnie motywie: co
rozne ksiggi biblijne méwia o Bogu i o jego planie zba-
wienia?

3. TRZY CZESCI DOKUMENTU

4. W pierwszej czgséci naszego dokumentu podejmu-
jemy kwesti¢ natchnienia Pisma $wigtego badajac jego
pochodzenie od Boga. W drugiej natomiast zglebiamy
problem prawdy Stowa Bozego, uwydatniajac orgdzie
o Bogu i 0 jego planie zbawienia. Najpierw pragniemy,
aby wzrosta $wiadomo$¢, ze to Stowo pochodzi od Boga,
ale rownocze$nie zalezy nam na tym, aby uwaga stucha-
czy 1 czytelnikow Biblii byla skoncentrowana na tym, co
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Boég ze swej strony chce zakomunikowaé o sobie samym
1 0 swoim zbawczym planie dla dobra ludzi. JesteSmy
bowiem zaproszeni, aby pelne mitosci i dobroci Stowo,
ktore Bog do nas kieruje, przyja¢ w tym samym duchu,
w jakim celebrujemy misterium paschalne Chrystusa jako
misterium Boga i naszego zbawienia. Chodzi o to, bySmy
potrafili we wspdlnocie z innymi wierzacymi przyjac ta-
ske stuchania i zrozumienia tego, co On nam komunikuje
o0 sobie samym w celu odnowienia i poglebienia osobistej
wiezi z nim.

Trzecia czgs$¢ dokumentu poswigcona jest niektorym
wyzwaniom, ktore sama Biblia stawia przed nami z tej ra-
cji, ze pewne jej aspekty wydaja si¢ zaprzeczaé rozumieniu
jej jako Stowa Bozego. Sygnalizujemy tu w szczego6lno$ci
dwa wyzwania stojace przed czytelnikiem. Pierwsze ma
swa przyczyng¢ w niespotykanym postepie, jakie dokonat
si¢ w ostatnich dwéch stuleciach w zakresie naukowego
poznawania historii, kultury i jezykow ludoéw starozytnego
Bliskiego Wschodu, ktory stanowit sSrodowisko zycia Izra-
ela i powstawania jego swigtych Pism. Nierzadko ujawnia-
jasig silne kontrasty miedzy tym, co mowia te nauki, a tym,
co mozemy odkry¢ w opowiadaniu biblijnym, zwlaszcza
jezeli jest ono czytane na sposob kroniki, ktéra powinna
referowac precyzyjnie wydarzenia, i to w porzadku skru-
pulatnie uporzadkowanym chronologicznie. Tego rodzaju
kontrasty stanowia pierwsza trudnos¢ i rodza pytanie, czy
czytelnik moze ufa¢ historycznej prawdzie opowiadan bi-
blijnych. Drugie wyzwanie ma swa przyczyng w fakcie,
ze nie mala liczba tekstow biblijnych jawi si¢ jako pet-
ne przemocy. Dla przyktadu mozemy przytoczy¢ psalmy
zlorzeczace, a takze polecenie dane przez Boga Izraelowi,
aby zgtladzit cate spolecznosci. Czytelnicy chrzescijanscy
staja zaktopotani i zdezorientowani wobec takich tekstow.
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Nie brak tez czytelnikow nie bedacych chrzescijanami,
ktorzy wyrzucaja chrze$cijanom to, ze maja wsrdd swoich
tekstow $wigtych fragmenty budzace groze, i oskarzaja
ich, ze wyznaja i propaguja religi¢ zachgcajaca do prze-
mocy. W trzeciej czesSci dokumentu pragniemy zmierzy¢
si¢ z tymi i innymi wyzwaniami, pokazujac najpierw, jak
przezwycigza¢ fundamentalizm w lekturze Biblii (por. Pa-
pieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele,
LEV, Citta del Vaticano 1993, LF.; por. EB 1381-1390),
a rownoczesnie jak unika¢ sceptycyzmu. Usuwajac te
przeszkody mozna mie¢ nadziejg, ze mozliwe si¢ stanie
dojrzate i odpowiednie przyjecie Stowa Bozego.

Poprzez poglebione rozumienie pojgcia natchnienia
i prawdy dokument ten ma pomodc w tym, aby Stowo Boga
byto — w zgromadzeniu liturgicznym badz w kazdym in-
nym miejscu — przez wszystkich przyjmowane w sposob
coraz bardziej harmonizujacy z istota tego wyjatkowego
daru pochodzacego od Boga, w ktorym On komunikuje
Siebie samego i1 zaprasza ludzi do komunii z soba.
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Cze$¢ pierwsza
SWIADECTWO KSIAG BIBLIJNYCH
O ICH POCHODZENIU OD BOGA

1. WPROWADZENIE

5. W pierwszym paragrafie zobaczymy, jak w Kon-
stytucji dogmatycznej O Objawieniu Bozym Soboru Wa-
tykanskiego II i w posynodalnej adhortacji apostolskiej
Verbum Domini rozumiane sa objawienie i natchnienie —
dwa dziatania Boze, ktore maja podstawowe znaczenie dla
pojmowania Pisma $wigtego jako Stowa Bozego. Ukaze-
my nastepnie, jak ksiegi biblijne objawiaja swe pochodze-
nie od Boga; dla Nowego Testamentu mamy t¢ specyfike,
ze nie ma innych wigzi z Bogiem jak tylko przez Jezusa.
Konkluzje stanowi¢ bedzie refieksja nad kryteriami, ktore
pozwalaja wiasciwie bada¢ $wiadectwa ksiag biblijnych
dotyczace ich pochodzenia od Boga.

1.1. Objawienie i natchnienie w Dei Verbum
i w Verbum Domini

Konstytucja O Objawieniu Bozym mowi na temat ob-
jawienia: ,,Spodobato si¢ Bogu w swej dobroci i madro-
$ci objawic¢ siebie samego i ujawni¢ nam tajemnice woli
swojej (por. Ef 1,9), dzigki ktorej przez Chrystusa, Stowo
Weielone, ludzie maja dostep do Ojca w Duchu Swigtym
i staja si¢ uczestnikami boskiej natury (por. Ef 2,18, 2 P
1,4)” (KO, n.2). Bog objawia si¢ wewnatrz ,,ekonomii obja-
wienia” (por. KO, n.2). W pierwszym rzedzie Bog objawia

16



si¢ w stworzeniu: ,,Bég, przez Stowo stwarzajac wszyst-
ko i zachowujac (por. J 1,3), daje ludziom poprzez rzeczy
stworzone trwale $wiadectwo o sobie (por. Rz 1,19-20)”
(KO, n.3; por. VD, n.8). W szczegblny sposob Bog objawia
si¢ w cztowieku, stworzonym ,,na jego obraz” (Rdz 1,27;
por. VD, n.9). Nastepnie objawienie ,,urzeczywistnia si¢
przez czyny i stowa wewngtrznie z soba powiazane” (KO,
n.2), w historii zbawienia ludu Izraela (KO, nn.3.14-16),
1 osiaga swoj szczyt ,,w osobie Chrystusa, ktdry jest zara-
zem posrednikiem i petnig catego objawienia” (KO, n.2;
por. VD, nn.4.17-20). Mowiac natomiast o trynitarnym
wymiarze objawienia Verbum Domini, stwierdza: ,,Szczy-
tem objawienia Boga Ojca jest ofiarowany przez Syna dar
Parakleta (por. J 14,16), Ducha Ojca i Syna, ktory nas ,,do-
prowadzi do catej prawdy” (J 16,13)” (n.20).

Natchnienie dotyczy rzeczywiscie ksiag Pisma §wigte-
go. Konstytucja O Objawieniu Bozym, ktoéra nazywa Boga
»Sprawca natchnienia i autorem ksiag obydwu Testamen-
tow” (n.16), stwierdza w sposob bardziej szczegotowy:
,,D0 sporzadzenia Ksiag $wigtych wybratl Bog ludzi, ktory-
mi jako uzywajacymi wlasnych zdolnosci i sit postuzyt sie,
aby przy jego dziataniu w nich i przez nich, jako prawdziwi
autorzy przekazali na pismie to wszystko i tylko to, co On
chcial” (n.11). Natchnienie jako dziatanie Boga dotyczy za-
tem bezposrednio ludzi jako autorow: to oni sa osobiscie
natchnieni. Ale takze pisma przez nich sporzadzone sa na-
stgpnie nazywane natchnionymi (KO, nn.11.14).

1.2. Ksiegi biblijne i ich pochodzenie od Boga
6. WidzieliSmy, ze Bog jest jedynym autorem objawie-

nia i ze ksiegi Pisma §wigtego, ktére shuza przekazywaniu
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objawienia Bozego, sa przez niego natchnione. Bog jest
»autorem” tych ksiag (KO, n.16), ale poprzez ludzi, kto-
rych On sam wybrat. Oni nie pisza pod dyktando, ale jako
»prawdziwi autorzy” (KO, n.11), ktorzy postuguja sig
wlasnymi zdolno$ciami i umiejetnosciami. Konstytucja
O Objawieniu Bozym w n. 11 nie okres$la w szczegotach,
jaka jest ta wigz ludzi z Bogiem, jakkolwiek w przypisach
(18-20) odsyta do wyjasnienia tradycyjnego, postugujace-
g0 si¢ pojeciem przyczyny gtéwnej i narzedne;.

Jedynie dwie ksiggi biblijne Nowego Testamentu mo-
wia explicite o natchnieniu Bozym i stwierdzaja je w odnie-
sieniu do pism Starego Testamentu. W 2 Tm 3,16 czytamy:
,,Wszelkie Pismo od Boga natchnione jest i pozyteczne do
nauczania, do przekonywania, do poprawiania, do ksztat-
cenia w sprawiedliwosci”. A 2 P 1,20-21 stwierdza: ,, To
przede wszystkim miejcie na uwadze, ze zadne proroctwo
Pisma nie jest dla prywatnego wyjasniania. Nie z woli bo-
wiem ludzkiej zostato kiedys$ przyniesione proroctwo, ale
kierowani Duchem Swietym moéwili od Boga $wieci lu-
dzie”. Rzadkie wystgpowanie terminu ,,natchnienie” skta-
nia do tego, ze nie mozemy naszych badan ograniczy¢ do
tak waskiego pola semantycznego.

Studiujac wnikliwie teksty biblijne stwierdzamy jako
wazny fakt to, ze nieustannie jest w nich wyraznie ukazy-
wana wi¢z miedzy ich autorami i Bogiem. Jest ona przezy-
wana na rozne sposoby, z ktorych kazdy pozwala dostrzec,
jak odpowiednie ksiggi pochodzg od Boga. Naszym zada-
niem begdzie wydobycie z tekstow Pisma $wigtego wska-
zowek dotyczacych relacji miedzy autorami ludzkimi
1 Bogiem, ukazujac w ten spos6b pochodzenie ksiag biblij-
nych od Boga, innymi stowy ich natchnienie. Zamierzamy
przedstawi¢ swego rodzaju fenomenologig relacji: ,,Bog —
autor ludzki”, uwzgledniajac cechy charakterystyczne tej
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relacji poswiadczone na kartach Biblii, podkreslajac w ten
sposob ich tozsamosc¢ jako Stowa, ktore pochodzi od Boga.
W niniejszym dokumencie Papieska Komisja Biblijna nie
zamierza udowadnia¢ faktu natchnienia ksiag biblijnych,
bo to jest zadanie teologii fundamentalnej. Wychodzimy
od prawdy wiary, wedtug ktorej ksiggi Pisma swigtego sa
natchnione przez Boga i przekazuja (comunicano) jego
Stowo; nasz wktad bedzie polegat na lepszym wyjasnieniu
ich natury, w oparciu o $wiadectwo samych ksiag.

Ten szczegdlny fenomen obecny w ksiggach biblij-
nych, ktore potwierdzaja wigz ich autorow z Bogiem i ich
pochodzenie od Boga, mozemy nazwaé ,,$wiadectwem
tekstow o nich samych”.

7. Dokumenty koscielne, ktore wiele razy cytowa-
lismy (Konstytucja O Objawieniu Bozym i adhortacja
posynodalna Verbum Domini), rozrézniaja migdzy ,,obja-
wieniem” i ,,natchnieniem” jako dwoma réznymi dziata-
niami Bozymi. ,,Objawienie” jawi si¢ jako podstawowy
czyn Boga, poprzez ktory komunikuje On, kim jest i jakie
jest misterium jego woli (por. KO, n.2), czyniac rowno-
czesnie cztowieka zdolnym do przyjecia objawienia. ,,Na-
tchnienie” jawi si¢ natomiast jako dziatanie, poprzez ktore
Bog uzdalnia pewnych ludzi, przez siebie wybranych, do
wiernego przekazania na piSmie jego objawienia (por. KO,
n.11). Natchnienie zaklada objawienie i shuzy wiernemu
przekazaniu objawienia w ksiggach Pisma $wigtego.

Ze $wiadectwa zawartego w ksiggach biblijnych mo-
zemy wydoby¢ jedynie nieliczne wskazowki dotyczace
specyficznej relacji migdzy autorem ludzkim i Bogiem
w zakresie czynnosci pisania. Dlatego tez fenomenologia,
ktora zamierzamy przedstawic, a ktora obejmuje tak rela-
cje migdzy autorem ludzkim i Bogiem, jak i pochodzenie
tekstow spisanych od Boga, tworzy dosy¢ generalny, ale
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1 zréznicowany obraz. Zobaczymy, ze pojecie natchnienia
jako takie prawie nigdy nie jest wyraznie przywotywane
w Pismie §wigtym, ani nie jest objasniane przy pomocy
innych pojec¢. Ten fakt wynika z samej natury Swiadectwa
roznych ksiag biblijnych: w istocie, jezeli z jednej strony
teksty stale podkreslaja, ze ich tres¢ i orgdzie pochodzi od
Boga, to z drugiej strony mato albo nic nie mowia o tym,
jak zostaty spisane i o sobie jako dokumentach spisanych.
W konsekwencji szerokie pojecia objawienia i bardziej
specyficzne zjawisko natchnienia, ktére odnosi si¢ do
utrwalenia objawienia na pismie, sa widziane jako jeden
proces. Czgsto mowi si¢ w taki sposob, ze pod jednym
z nich rozumie si¢ takze drugie. Pomimo tego, prosty fakt,
7e cytowane przez nas teksty biblijne pochodza z ksiag
spisanych, jest rzecza oczywista, ze ich autorzy implicite
potwierdzaja, ze ich pisma stanowia ujgcie finalne i nie-
zmienny depozyt aktéw objawienia Bozego.

1.3. Pisma Nowego Testamentu i ich zwigzek
z Jezusem

8. W pismach Nowego Testamentu dostrzegamy spe-
cyficzna sytuacje: daja one §wiadectwo o zwiazku swoich
autoréw z Bogiem jedynie poprzez osobg Jezusa. Przyczy-
ne tego fenomenu odstania sam Jezus méwiac bardzo ja-
sno: ,,Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze
mnie” (J 14,6). Stwierdzenie to opiera si¢ na wyjatkowej
znajomosci Ojca, ktora ma Syn (por. Mt 11,27; L.k 10,22;
J 1,18).

Znaczace i1 wiele mowiace jest zachowanie Jezusa
w stosunku do swoich uczniow. Ewangelie odzwiercie-
dlaja formacje, jakiej ich poddaje i w ktdrej si¢ ujawnia
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W sposOb paradygmatyczny, jaki zwiazek z Jezusem
1 z Bogiem jest istotnie potrzebny do tego, aby stowa apo-
stota albo pismo ewangelisty stato si¢ ,,Stowem Bozym”.
Wedtug naszych zrédet, sam Jezus nic nie napisal i nicze-
go nie podyktowat swoim uczniom. To, czego dokonat,
mozna stre$ci¢ w nastgpujacy sposob: powotat niektorych
ludzi do nasladowania go, do uczestniczenia w jego zyciu
i dzialalnosci, aby zdobyli coraz bardziej glgbokie poznanie
jego osoby, aby wzrastali w wierze w niego 1 we wspolno-
cie zycia z nim. To jest dar, ktory Jezus dal uczniom, jego
sposob przygotowania ich do bycia jego apostotami, czyli
tymi, ktérzy maja glosi¢ jego oredzie. Ich stowo jest takie,
ze Jezus charakteryzuje przysztych chrzescijan jako ,,tych,
ktérzy beda wierzy¢ we mnie dzigki ich stowu” (J 17,20).
Mowi tez do swoich apostotow: ,,Kto was stucha, mnie stu-
cha; kto wami gardzi mna gardzi. A kto mna gardzi, gardzi
Tym, ktéry mnie postat” (Lk 10,16; por. J 15,20). Stowo
jego apostolow moze by¢ fundamentem wiary wszystkich
chrzescijan tylko dlatego, ze pochodzace z najbardziej
intymnego zjednoczenia z Jezusem jest stowem Jezusa.
Zwiazek osobisty z Panem Jezusem, przezywany w wierze
zywej 1 $wiadomej jego Osoby, stanowi najglebszy funda-
ment tego ,,natchnienia”, ktdre czyni apostotéw zdolnymi
do komunikowania, ustnie i na piSmie, oredzia Jezusa, ktore
jest ,,Stowem Boga”. Decydujaca w tym wzgledzie nie jest
literalnie doktadna komunikacja stéw wypowiedzianych
przez Jezusa, ale gloszenie jego Ewangelii. Typowym prze-
jawem tego faktu jest Ewangelia wedlug sw. Jana, o ktdrej
si¢ mowi, ze kazde stowo napisane jest w stylu Jana, a jed-
nocze$nie wiernie komunikuje to, co Jezus powiedziat.

9. W Ewangelii wedtug §w. Jana wyraznie zarysowuje
si¢ powiazanie migdzy relacja z Jezusem i z Bogiem (,,na-
tchnienie”) a trescia orgdzia, ktore zostaje przekazane jako
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Stowo Boze (,,prawda”). Gtéwne przestanie Jezusa wedtug
Ewangelii $w. Jana brzmi: Bog Ojciec i jego nieskonczo-
na mito$¢ wzglgdem Swiata, objawiona w jego Synu (por.
J 3,16). Do niego nawiazuje Konstytucja O Objawieniu
Bozym, n.2: Bog i ofiarowane przez niego zbawienie.
Oredzie to nie moze by¢ przyjete i zrozumiane na dro-
dze podejscia czysto intelektualnego albo pamigciowego,
ale jedynie wewnatrz glebokiej i zywej relacji osobowej,
to znaczy w obrebie takiej samej relacji jak ta, w ktorej
Jezus ksztattowal swoich uczniéw. Zawsze mozna po-
prawnie z formalnego punktu widzenia rozmawia¢ o Bogu
i jego miltosci, ale jedynie dzigki zywej wierze w niego
i doznajac jego milo$ci mozna przyja¢ dar Bozy i daé
o nim $wiadectwo. Stwierdzamy zatem, ze gtdéwne przesta-
nie (,,prawda”) i sposob otrzymania go, aby o nim ztozy¢
swiadectwo (,,natchnienie”), wzajemnie si¢ warunkuja:
w obydwu kwestiach chodzi o najglebsza i osobowa wspol-
not¢ zycia z Ojcem, objawiona przez Jezusa — wspolnote
zycia, ktora oznacza zbawienie.

1.4. Kryteria weryfikacji zwiazku z Bogiem
w ujeciu ksiag biblijnych

10. Jak wynika z przeprowadzonej analizy Ewangelii,
zywa wiara w Jezusa, Syna Bozego, jest celem gléwnym
prowadzonej przez niego formacji uczniéw, i w niej wy-
raza si¢ ich fundamentalna wigz z Jezusem i z Bogiem.
Wiara ta jest darem Ducha Swigtego (por. J 3,5; 16,13)
1 jest przezywana w intymnej, §wiadomej i osobowej wig-
zi z Ojcem i z Synem (por. J 17,20-23). Dzigki tej wie-
rze uczniowie sa zjednoczeni z osoba Jezusa, ktory jest
»posrednikiem i pelnia calego objawienia” (KO, n.2)
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1 otrzymuja od niego to wszystko, co ma by¢ trescia ich
apostolskiego $wiadectwa, tak w jej ujeciu ustnym jak
i pisemnym. Swiadectwo to, poniewaz pochodzi od Jezu-
sa, ktory jest Stowem Boga, nie moze by¢ czym$ innym
jak tylko Stowem, ktére pochodzi od Boga. Osobista wiez
wiary (1) ze zrédlem, poprzez ktore Bog si¢ objawia (2)
—to dwa elementy, ktore w istotny sposob decyduja o tym,
ze stowa i czyny apostotéw pochodza od Boga.

W Jezusie ,,objawienie Boga Ojca osiaga swoj szczyt”
(Verbum Domini, n.20), szczyt, na ktory prowadzi bo-
gata w wydarzenia ,.,ekonomia” objawienia Bozego. Jak
juz wspomnieli§my, Bog objawia si¢ w dziele stworzenia
(KO, n.3), a szczeg6lnie w czlowieku stworzonym ,,na
jego obraz” (Rdz 1,27). Nade wszystko jednak objawia si¢
w dziejach ludu Izraela ,,poprzez czyny i stowo wewngtrz-
nie ze soba powiazane” (KO, n.2). W ten sposob zarysowu-
ja sie¢ r6zne formy objawienia Bozego, ktére osiaga swoja
petnig i swoj szczyt w osobie Jezusa (por. Hbr 1,1-2).

W przypadku Ewangelii (i ogdlniej biorac pism apo-
stolskich) dwoma elementami decydujacymi o ich pocho-
dzeniu od Boga sa: zywa wiara w Jezusa (1) i osoba Jezusa,
w ktorym objawienie Boze osiaga swoj szczyt (2). W na-
szej analizie dotyczacej pochodzenia od Boga innych ksiag
biblijnych jako kryteria weryfikacyjne postuza dwie regu-
ly: jaka wiara osobowa w Boga (stosownie do konkretne;j
fazy ,,ekonomii” objawienia) i jaka forma jego objawienia
si¢ w nich ujawniaja. Dana ksigga biblijna pochodzi od
Boga dzigki zywej wierze swego autora w Boga i dzigki
zwiazkowi tego autora z okre§lona forma (albo ré6znymi
formami) objawienia Bozego. Nie nalezy do rzadkosci to,
ze jakis tekst biblijny opiera si¢ na innym, wczesniejszym
tek$cie natchnionym i partycypuje w ten sposob w jego
pochodzeniu od Boga.
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Przy pomocy wymienionych wyzej kryteriow mozna
z pozytkiem bada¢ §wiadectwa roznych tekstow i ksiag bi-
blijnych oraz mozna zobaczy¢, jak — na przyktad — teksty
prawnicze, przystowia madrosciowe, wyrocznie prorockie,
réznego rodzaju modlitwy, napomnienia apostolskie i tym
podobne pochodza od Boga — jak zatem Bog za posred-
nictwem autoréow ludzkich jest ich autorem. Z przeprowa-
dzonych analiz wynika, ze w zalezno$ci od rodzaju tekstu,
konkretne modele opisujace ich pochodzenie od Boga sa
roézne, i nie moga by¢ poréwnywane z prostym i jednorod-
nym wzorcem, wedtug ktdrego Bog dyktuje tekst autorowi
ludzkiemu. Tym natomiast, co jest nieustannie potwierdza-
ne, jest osobista wiara w Boga autora ludzkiego i jego po-
stuszenstwo wzgledem r6znych form objawienia Bozego.

Tak wigc, badajac same ksiggi biblijne i zglebiajac ich
swiadectwo o wigzi ich autorow z Bogiem, probujemy
w bardziej szczegotowy sposob ukaza¢, w jaki sposob
daje si¢ w nich pozna¢ natchnienie jako zwiazek migdzy
Bogiem, inspiratorem i autorem, a ludzmi, prawdziwymi
autorami przez niego wybranymi.

2. SWIADECTWO WYBRANYCH
KSIAG STAREGO TESTAMENTU

11. Wyselekcjonowalismy niektore ksiegi jako repre-
zentatywne dla Starego i Nowego Testamentu, aby zilu-
strowac, jak w samych tych pismach jest prezentowane
ich pochodzenie od Boga. Jesli chodzi o Stary Testament
uwzgledniamy klasyczny podziat na Prawo, Prorokéw
i Pisma (por. Lk 24,44). A zatem do naszych analiz wy-
braliSmy Pigcioksiag, nastgpnie Prorokow i Ksiggi
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Historyczne (zwane takze ksiggami ,,prorokoéw star-
szych”), wreszcie Psalmy i Ksiggg Syracha.

2.1. Pigcioksiag

Idea pochodzenia od Boga tekstow biblijnych w opo-
wiadaniach Pigcioksiggu jest rozwijana w oparciu o kon-
cepcje pisania, utrwalania ich w formie pisemne;j. I tak
w momentach szczegolnie waznych Mojzesz otrzymuje od
Boga polecenie, aby spisat dokument begdacy podstawa za-
warcia przymierza (W) 24,4) albo tekst zawierajacy Boze
stowa dotyczace odnowy przymierza (W) 34,27). Kiedy
indziej Mojzesz wydaje sig spetnia¢ wol¢ Boga zawarta
w tych poleceniach, gdy redaguje na piSmie inne, wazne
sprawy (Wj 17,14; Lb 33,2; Pwt 31,22), czy wreszcie szkic
catej Tory (por. Pwt 27,3.8; 31,9). Ksigga Powtérzonego
Prawa podkresla, jak wazna jest ta specyficzna rola Moj-
zesza, prezentujac go jako natchnionego posrednika ob-
jawienia i autoryzowanego interpretatora Stowa Bozego.
Poczynajac od tego stopniowo rozwingta si¢ idea trady-
cyjna, ze Mojzesz jest autorem Pigcioksiggu, i to do tego
stopnia, ze ksiggi Mojzeszowe nie tylko mowia o nim, ale
sa uwazane za jego kompozycje.

Glowne stwierdzenia dotyczace komunikowania sig
Boga znajdujemy w opowiadaniach o spotkaniu Izraela
z Bogiem na gorze Synaj/Horeb (Wj 19 —Lb 10; Pwt 4nn).
Opowiadania te probuja przy pomocy sugestywnych obra-
zow wyrazi¢ idee, ze Bog jest zrodlem (origine) biblijne-
go swiadectwa. Mozna zatem powiedzie¢, ze rozumienie
Biblii jako Stowa Bozego zostato zapoczatkowane na Sy-
naju, poniewaz to tam Bog ustanowil Mojzesza jedynym
posrednikiem swojego objawienia. Nalezalo do Mojzesza
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utrwali¢ na piSmie objawienie Boze, aby mogt je przeka-
zywac 1 chroni¢ jako Stowo Boga do ludzi wszystkich cza-
sow. Tekst napisany nie tylko umozliwia przekazywanie
Stowa Bozego, ale w oczywisty sposob wywoluje pytanie
o autora ludzkiego, a to prowadzi w przypadku Biblii do
poglebienia prawdy, Ze jest ona Stowem Boga wyrazonym
w stowach ludzi. Idea ta (por. KO, n.12) zostata zawarta
in nuce juz w Wj 19,19, gdzie jest mowa o tym, ze Bog
»gtosem” (con una voce) odpowiadat Mojzeszowi. Widaé
w ten sposob, ze Bog ,,zniza si¢”, aby postuzy¢ si¢ ludzka
mowa, takze i wlasnie w odniesieniu do posrednika swego
objawienia.

12. Pochodzenie od Boga stowa spisanego jest ponadto
delikatnie poglebione w opowiadaniu o Synaju. Dekalog
wydaje si¢ by¢ w tym kontekscie dokumentem wyjatko-
wym i nieporéwnywalnym. Moze by¢ uwazany za punkt,
w ktorym ma swoj poczatek idea pochodzenia Pisma
swigtego od Boga (natchnienie), poniewaz jako tekst je-
dynie Dekalog mocno zwiazany jest z idea bycia napisa-
nym przez Boga (por. Wj 24,12; 31,18; 32,16; 34,1.28; Pwt
4,13; 9,10; 10,4). Tekst, ktory Bog sam napisat na dwdch
kamiennych tablicach, stanowi bazg dla pojecia pochodze-
nia od Boga tekstow biblijnych. Taka koncepcja zostanie
rozwinigta w dwoch opowiadaniach Pigcioksiggu. Z jednej
strony odstania si¢ specjalny autorytet nalezny Dekalogowi
w zestawieniu z wszystkimi innymi prawami i przepisami
Biblii. Z drugiej strony patrzac stwierdzamy, ze koncepcja
,pisania” (utrwalania w formie pisemnej) jest w specjalny
sposob zwiazana z posrednikiem objawienia, Mojzeszem,
ito do tego stopnia, ze w pozniejszych czasach ,,Mojzesz”
i Pigcioksiag beda pojeciami rownowaznymi.

Jesli chodzi o pierwszy aspekt, a mianowicie o to, ze
Dekalog zostal napisany przez Boga, nalezy odnotowac,
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iz przekazanie i przyjecie tego wyjatkowego tekstu znajdu-
ja uznanie w catej tradycji biblijnej niezaleznie od aspektu
materialnego, ktory tworza dwie kamienne tablice. To nie
tablice, na ktorych Bog napisat Dekalog, sa przechowywa-
ne i szanowane, ale tekst, ktory Bog napisat, tak ze stat si¢
on czegscia Pisma swigtego (por. Wj 20; Pwt 5).

Dziesig¢ przykazan, ktore Bog spisal i powierzyt Moj-
zeszowi—1tu mamy drugi aspekt — zawieraja aluzjg do spe-
cjalnej wiezi miedzy Bogiem i cztowiekiem w odniesieniu
do Pisma $wigtego. Mojzesz nie zostal ustanowiony po-
srednikiem w oparciu o jaki$ Bozy plan, ale to Bog wystu-
chuje modlitwy ludzi (Izraela), ktorzy prosza o posrednika.
Po tym jak Bog zwrdécit si¢ bezposrednio do ludu Izraela
(por. Wj 19), lud prosi Mojzesza o posrednictwo, bojac
si¢ bezposredniego kontaktu z Bogiem (por. Wj 20,18-21).
Boég wigc daje pierwszenstwo woli ludu i ustanawia Moj-
zesza posrednikiem, rozmawiajac z nim i komunikujac mu
w szczegolach swe polecenia (Wj 20,22-22,33). Wreszcie,
Mojzesz spisuje te stowa, poniewaz to na ich podstawie
Boég zawiera swe przymierze z [zraelem (Wj 24,3-8). Aby
potwierdzi¢ ten fakt, Bog obiecuje da¢ Mojzeszowi tabli-
ce, a na nich: ,,Prawo i przykazania, ktoére napisatem” (Wj
24,12). Trudno byloby wyrazi¢ w sposob bardziej jasny
i gleboki fakt, ze Pismo $wigte, przekazywane z pokolenia
na pokolenie przez wspolnote wiary tworzong przez lud
biblijnego Izraela i chrzescijan, ma swe zrodto (origine)
w Bogu, chociaz zostato zredagowane wtasnie przez ludzi.
To auto-§wiadectwo Pisma swigtego osiaga swe wypelnie-
nie, gdy na koncu Pigcioksiegu stwierdza sig, ze to sam
Mojzesz spisat polecenia, ktore wpajat ludowi przed wej-
sciem do Ziemi Obiecanej (por. Pwt 31,9), powierzajac
je temuz ludowi jako program zycia w przysztosci. Tylko
woweczas, gdy osoby ludzkie pozwalaja, aby skierowane
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do nich stowa Pisma §wigtego stawiaty im wymogi, moga
rozpoznac je i przyjac ,,nie jako stowo ludzkie, ale — jak
jest naprawdg — jako Stowo Boga, ktory dziata w was wie-
rzacych” (2 Tes 2,13).

2.2. Ksiggi prorockie i historyczne

13. Ksiegi prorockie i historyczne — razem z Pigciok-
siggiem — sa tymi czgsciami Starego Testamentu, ktore
najmocniej ktada nacisk na to, ze ich tres¢ pochodzi od
Boga. Generalnie rzecz ujmujac, Bog zwraca si¢ do swego
ludu albo do jego przywodcow za posrednictwem ludzi:
w Pigcioksiggu przez Mojzesza, bedacego archetypem
prorokow (Pwt 18,18-22); w ksiggach prorockich i histo-
rycznych przez prorokdw. Sprobujemy pokazac, jak ksiegi
prorockie i historyczne potwierdzaja, ze ich tre$¢ pocho-
dzi od Boga.

2.2.1. Ksiegi prorockie: zbiory tego, co Pan
powiedziat do ludu przez swoich postancow

Ksiggi prorockie prezentuja si¢ jako zbiory tego, co
Pan powiedzial swojemu ludowi za posrednictwem ,,auto-
row” (przypuszczalnych), ktorzy daja imig¢ tym zbiorom.
W istocie, ksiggi te deklaruja z naciskiem, ze Pan jest auto-
rem ich tresci. [ czynig to stosujac wiele r6znych wyrazen,
ktore wprowadzaja mowy lub pelnia role przerywnikow.
Wyrazenia te stwierdzaja lub zaktadaja, ze ksiggi proroc-
kie zawieraja mowy Pana i precyzuja, ze Pan zwraca sig
do swego ludu za posrednictwem tych wlasnie ksiag. Spo-
re czgsci ksiag prorockich formalnie ,,wlozone” sa w usta
Boga. Odpowiednio do tego ksiegi te prezentuja swych

28



autorow jako osoby, ktore Bog postal z zadaniem przeka-
zania jego orgdzia ludowi.

a. ,,Formuty prorockie”

Tytuty dwoch trzecich ksiag prorockich wyraznie
stwierdzaja, ze pochodza one od Boga, postugujac sig ,,for-
mula méwiaca o skierowaniu stowa przez Boga do....”. Po-
mijajac drobne roznice, formuta ta moze by¢ streszczona
w stwierdzeniu: ,,stowo Boga, ktore On skierowat do....”,
po czym pada imig¢ proroka, ktory przyjmuje to stowo (jak
w ksiggach Jeremiasza, Ezechiela, Ozeasza, Joela, Sofo-
niasza i Zachariasza), a nieraz takze nazwa adresatow (jak
w ksiedze Aggeusza i Malachiasza). Tytuly te mowia tak-
ze o tym, ze tres¢ danej ksiggi jest w catoSci stowem Boga,
bez wzgledu na to czy wlozona w usta Boga, czy w usta
proroka. Pozostate tytuly ksiag prorockich informuja, ze
referuja one tre$¢ wizji, jakie miaty postaci noszace naste-
pujace imiona: lzajasz, Amos, Abdiasz, Nahum 1 Habakuk.
Tytut ksiggi Micheasza zestawia ,,formutg o skierowaniu
stowa Boga do...” ze wzmianka o wizji. Jakkolwiek nie
jest to w ksiggach prorockich wyraznie powiedziane, to
jednak przyczyna wizji nie moze by¢ nikt inny jak tylko
Bodg. On jest wigc autorem ksiag, o ktorych tu mowa.

Tytuly nie sa jedynym fragmentem ksiag prorockich,
ktory deklaruje, ze sa one Stowem Bozym. To samo wyni-
ka z licznych ,,formut prorockich”, ktérymi sa one ustane.
Wyrazeniem najczegsciej spotykanym, ,,formuta prorocka”
par excellence jest zdanie: ,,tak moéwi Pan”. Otwierajac ja-
ka$ mowg ta formuta prorok prezentuje si¢ jako wystannik
Boga. Informuje swoich stuchaczy, ze mowa, ktora do nich
kieruje, nie pochodzi od niego, ale Boga ma za autora.
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Nie pretendujac do sporzadzenia kompletnego zbio-
ru, wystarczy przywota¢ trzy inne formuty, ktoére poja-
wiaja si¢ w ksiggach prorockich na okragto: ,,wyrocznia
Pana”, ,rzecze Pan/Bog” i ,,moéwi Pan”. W odrdznieniu
od pierwszej formuty, nazywanej ,,formuta postanca”, kto-
ra otwiera mowy, dwie ostatnie je zamykaja. Stuzac ni-
czym podpis postawiony na koficu pisma, poswiadczaja,
ze Pan jest autorem wygloszonej mowy.

b. Prorocy: postancy Pana

14. Cztery ksiggi prorockie opowiadaja o tym, jak Bég
sprawil, ze ich autorzy stali si¢ jego postancami: Izajasz
(6,1-13), Jeremiasz (1,4-10), Ezechiel (1,3-3,11) i Amos
(7,15). Postannictwo Izajasza i Ezechiela ma jako tlo wi-
zje. Prawdopodobnie to samo dotyczy Jeremiasza. Opo-
wiadanie o postannictwie Izajasza jest dobrym wzorem
tego gatunku, poniewaz dosy¢ rozbudowanym, a rowno-
czesnie bardzo zwartym. Ogladajac w widzeniu narade
Boza, w ktorej Izajasz uczestniczy, widzi Pana szukaja-
cego wolontariusza i stawiajacego pytanie: ,,Kogo mam
posta¢? Kto by Nam poszedt? I1zajasz odpowiada: ,,0Oto ja,
poslij mnie!” Akceptujac gotowos¢ Izajasza Bog konczy
stowami: ,,1dZ i méw do tego ludu...”. I przytacza si¢ Boze
przestanie (Iz 6,8-10). Opowiadanie, ktérego zasadnicze
czlony stanowia czasowniki ,,posta¢, i$¢, mowi¢” znaj-
duje swe zwienczenie w mowie Boga, ktora Izajasz ma
za zadanie przekazaé ludowi. To samo mozna powiedzie¢
o trzech innych wspomnianych wyzej ,,opowiadaniach
o postannictwie prorockim”, ktore rowniez koncza si¢ po-
leceniem danym przez Boga swemu postancowi, aby prze-
kazat oredzie, ktére mu zakomunikowat (Ez 2,3-4; 3,4-11;
Am 7,15). W opowiadaniu o postannictwie Jeremiasza
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Bog daje poznaé kategoryczny charakter swego polecenia
(por. takze Am 3,8), a jednoczesnie ktadzie nacisk na to, ze
jego orgdzie ma by¢ przekazane z cata doktadnoscia: ,,Pan
za$ odpowiedzial mi: Nie moéw: ,,Jestem mlodziencem”,
gdyz pojdziesz, do kogokolwiek ci¢ posle 1 bedziesz mo-
wil, cokolwiek tobie polece” (Jr 1,7; por. 1,17; 26,2.8; Pwt
18,18.20). Opowiadania te sa podstawa do okreslenia roli
postancow Boga, ktora ksiggi prorockie przyznaja swoim
autorom, a w konsekwencji uzasadniaja takze pochodze-
nie od Boga swego przestania.

2.2.2. Ksiegi historyczne: stowo Pana ma
niezawodnq skutecznosé i wgywa
do nawrdcenia

a. Ksigga Jozuego — Ksiggi Krolewskie

15. W Ksiggach Jozego, Sg¢dzidw, Samuela i Krolew-
skich Bog czesto zabiera glos, podobnie jak w zbiorze
ksiag prorockich, do ktérego — wedtug tradycji hebrajskiej
— one takze przynaleza. Na kazdym etapie podboju Ziemi
Obiecanej Bog mowi Jozuemu, co powinien czyni¢. W Joz
20,1-6 1 24,2-15 Bog zwraca si¢ do ludu przez Jozuego,
ktory tym samym petni rolg proroka. W Ksigdze Sedziow
Bog albo jego aniol mowi czgsto do przywddcow ludu,
zwlaszcza do Gedeona. W pierwszej osobie Bog prze-
mawia poprzez prorokini¢ Deborg i przez anonimowego
proroka zwracajac si¢ do Baraka badz catego ludu (za wy-
jatkiem Sdz 4,6-7 1 6,7-9).

W Ksiggach Samuela i Krolewskich natomiast — z wy-
jatkiem rzadkich przypadkéw — Bog zwraca si¢ do swo-
ich shuchaczy za posrednictwem postaci prorockich. Jego
wypowiedzi sa obramowane tymi samymi wyrazeniami,
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ktore otwieraja ksiggi prorockie badz sa w nich obecne
niemal w kazdym fragmencie. Posrod ksiag biblijnych to
wlasnie Ksiggi Samuela 1 Krolewskie w wigkszym stop-
niu podkreslaja obecnos¢ prorokéw i ich dziatanie jako
postancéw Boga. W wigkszosci proroctw przytaczanych
przez te ksiegi Bog zapowiada nieszczes$cia, ktore sprowa-
dzi na przywodcow ludu, zwlaszcza na jednego lub dru-
giego krola i jego dynastig, na krolestwa Izraela (por. 1 Krl
14,15-16) i Judy (por. 2 Krl 21,10-15) z powodu sprawowa-
nia kultu bogéw innych niz On sam. Prorockim zapowie-
dziom nieszczgscia zazwyczaj towarzyszy stwierdzenie,
ze sig wypelnily. Tego rodzaju proroctwa i konstatacje
o ich wypekieniu znikaja dopiero w momencie znisz-
czenia krolestwa Judy. We wprowadzeniu do opowiadan
o najezdzie Babilonczykow (597-587 przed Chr.) tekst
2 Krl 24,2 stwierdza, ze zniszczenie Judy bylo dzietem
Boga, ktory w ten sposob spehit to, co zapowiedzial
,»przez shugi swoje, prorokow”. Poniewaz Bog nie rezy-
gnuje z wypehienia tego, co zapowiada, jego stowo ma
niezawodna skuteczno$¢. Innymi stowy, Bog jest glow-
nym autorem historii swego ludu; zapowiada wydarzenia
1 sprawia, Ze one maja miejsce.

Podobnie jak teksty, o ktorych byla mowa wyzej, tak
tez 2 Krl 17,7-20 syntetycznie prezentuje histori¢ Izraela
1 Judy w oparciu o schemat nastgpujacych po sobie méw,
ktore Bog kierowat przez ,,swe stugi, prorokow”. Wymo-
wa tych mow jest jednak inna. Bog nie zapowiada nie-
szczes$e, jakie miatyby spasé na Izraela 1 Judg, ale wzywa
do nawrdcenia. Ale skoro adresaci z uporem odrzucali te
wezwania (ww.13-14), Bog w koncu odrzuca ich daleko
od swego oblicza.
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b. Ksiggi Kronik

16. Ksiggi Kronik, podobnie jak ksiggi w zbiorze, ktory
otwiera Ksigga Jozuego a zamyka Druga Ksigga Krolew-
ska, petne sa méw Boga. Bog mowi bezposrednio do Salo-
mona (2 Krn 1,7.11-12; 7,12-22). Generalnie, Bog zwraca
si¢ do krdla albo do ludu poprzez posrednikow: wigkszosé
z nich otrzymuje miano ,,proroka”, ale s takze postaci bez
tytutu. Pierwsze miejsce przypada takim prorokom jak Na-
tan (por. 1 Krn 17,1-15) i wielu innych. Bog postuguje si¢
takze widzacymi jak Gad (por. 1 Krn 21,9-12) i osobami ,
ktore wykonuja rozne zawody, a nawet obcymi wiadcami
jak Neko (por. 2 Krn 35,21) i Cyrus (por. 2 Krn 36,23).
Prorokuja takze ojcowie rodzin muzykoéw S$wiatynnych
(por. 1 Krn 25,1-3).

Ksiggi Kronik podejmuja koncepcje Stowa Bozego,
ktére zostalty wyrazone w Ksiggach Samuela i Krolew-
skich. Podobnie jak w tych ksiggach, ale moze z mniejszym
naciskiem, trescia mow Boga sa zapowiedzi wydarzen
i konstatacja o ich wypehieniu (por. 1 Krn 11,1-3; 2 K
6,10; 10,15). Ksiegi Kronik podkreslaja te¢ funkcjg Stowa
Bozego w odniesieniu do wygnania babilonskiego. We-
dhug 2 Krn 36,20-22 tak wygnanie jak i jego zakonczenie
nie sa niczym innym jak wypelieniem tego, co Pan za-
powiedziat przez usta Jeremiasza (por. J 25,11-14; 29,10).
2 Krn 36,15-16 przy pomocy terminologii réznej od tej
w 2 Krl 17,13-14 nawiazuje do motywu licznych prob,
jakie Bog podejmowat na prozno, aby zapobiec nieszczg-
sciu swego ludu, wysyltajac do niego postancéw/prorokow.
Nalezy takze odnotowac, ze Ksiggi Kronik nie twierdza,
ze ich tre$¢ pochodzi od Boga, ale zdaja si¢ to sugerowac
odwotujac si¢ do zrodet prorockich (por. 2 Krn 36,12.15-
-16.21-22).
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Krotko méwiac, ksiegi prorockie w calosci prezentu-
ja si¢ jako Stowo Boga. Ono zajmuje takze dominujace
miejsce w ksigegach historycznych. Jedne i drugie, ale nade
wszystko ksiggi historyczne podkreslaja, ze Stowo Boga
ma niezawodna skuteczno$¢ i wzywa do nawrdcenia.

2.3. Psalmy

17. Psatterz jest zbiorem modlitw, ktore zrodzity sig
z osobistego 1 wspolnotowego doswiadczenia obecno$ci
i dziatania Boga. Psalmy sq wyrazem modlitwy Izraela
w roznych okresach jego historii; w epoce krolow, na-
stepnie podczas wygnania, gdy Bog coraz bardziej jest
rozpoznawany jako krol Izraela, wreszcie po powrocie
z wygnania w epoce Drugiej Swiatyni. Kazdy psalm jest
swiadectwem zywej i silnej wigzi z Bogiem; i na tej pod-
stawie mozemy powiedzie¢, ze pochodzi od Boga i jest
natchniony przez Boga. Biorac pod uwagg to, co same
teksty mowia, da si¢ wyodrebni¢ — nie pretendujac do od-
krycia pelni obrazu — przynajmniej trzy rodzaje tej wigzi:
a. doswiadczenie interwencji Boga w zycie wierzacych;
b. doswiadczenie obecnosci Boga w $wiatyni; c. doswiad-
czenie Boga jako zrodta wszelkiej madrosci. Te trzy typy
wiezi z Bogiem sa przezywane na bazie przymierza sy-
najskiego, ktore obejmuje obietnicg¢ aktywnej obecnosci
Boga w codziennym zyciu ludu i w $wiatyni.

a. Doswiadczenie interwencji Boga w zycie
wierzacych

Modlacy si¢ psalmami na dwa sposoby doznaja potgz-
nej pomocy Boga: w formie odpowiedzi na ich wotanie
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o pomoc i w formie opowiadan o wielkich dzietach Boga,
ktorych stuchaja.

Przyktadem wielu modlacych sig, ktorzy otrzymali
Boza pomoc, moze by¢ podmiot Ps 30,9-13, ktory mowi:
,Wolam do Ciebie, Panie, blagam Boga mego o mito-
sierdzie.... Wystuchaj, Panie, zmihyj si¢ nade mna; badz,
Panie, dla mnie wspomozycielem! Biadania moje zmie-
nite§ mi w taniec; wor mi rozwiazates, opasale§ mnie ra-
doscia, by moje serce nie milknac psalm Tobie $piewato.
Boze moj, Panie, bede Cig wystawial na wieki”.

Osobiste, a zarazem wspolnotowe doswiadczenie
Boga, ktory zbawia, jest sita inspirujaca psalmy btagalne
1 hymny. Jest ono zawsze przynajmniej wspomniane, je-
zeli nie opowiedziane szerzej, na poczatku psalmu (por.
Ps 18,5-7; 30,2), na koncu (por. Ps 142,6-8) albo w $rodku
(por. Ps 22,22; 85,7-9). Pomigdzy ludzkim stowem modli-
twy btagalnej a sftowem uwielbienia stoi Stowo wyrazajace
obietnicg i dziatanie Boga (por. Ps 30,12). Gdy psalmista
je ustyszy, czuje si¢ natchniony, aby je obwiesci¢ innym.
W ten sposob Stowo to jest oczekiwane, przyjmowane
i uwielbiane nie tylko przez jednostke, ale przez caty lud.

Oranci stuchaja o cudownych czynach Pana, poniewaz
Bog mowi do modlacego si¢ i do calego ludu poprzez wiel-
kie dzieta, ktorych dokonat w catym stworzeniu i w dzie-
jach Izraela. Ps 19,2-5 przypomina cudowne dziela Boga
Stworzyciela i opisuje ich sposob mowienia: ,,Niebiosa
glosza chwalg Boga, dzieto rak Jego nieboskton obwiesz-
cza. Dzien dniowi glosi opowies¢, a noc nocy przekazuje
wiadomos$¢. Bez jezyka, bez stow, bez glosu, ktory by sty-
szano; ich przestanie si¢ rozchodzi na cala ziemig i az po
krance $wiata ich oredzie”. Cztowiek modlacy si¢ ma za
zadanie zrozumiec ten jezyk, ktory mowi o ,,chwale Boga”
(por. Ps 147,15-20) i wyrazi¢ to swoimi stowami.

35



Psalm 105 opowiada o wielkich dzietach Boga w hi-
storii Izraela i wzywa pojedynczego wierzacego i caly
lud: ,,Pamigtajcie o cudach, ktére On zdziatal, o jego
znakach i wyrokach ust jego” (w.5). W psalmach histo-
rycznych wylicza si¢ te ,,cuda, ktéorych On dokonatl”,
a ktore sa rownoczesnie ,,wyrokami jego ust”. Teksty tych
psalmow, jakkolwiek formutowane przez ludzi i w ludz-
kich stowach, sg natchnione wielkimi czynami Boga. Ten
glos Boga wciaz rozbrzmiewa w ,,dzi$” oranta oraz ludu.
I przynagla, aby go stuchac.

b. Do$wiadczenie mocy i obecno$ci Boga w $wiatyni

18. Wezmy jako przyktady Ps 171 Ps 50. W pierwszym
tekscie doswiadczenie Boga jest dla cztowieka sprawiedli-
wego, ktory zostal niesprawiedliwie oskarzony, natchnie-
niem do wzniesienia modlitwy, peilnej bezwarunkowego
zaufania do Boga; w drugim to do$wiadczenie pozwala
stysze¢ glos Boga, ktory obnaza zte postgpowanie ludu.

Ostatni werset w Ps 17 wyraza silna nadziejg. Mowi:
,»Ja za$ w sprawiedliwosci ujrz¢ Twe oblicze, powstajac ze
snu nasycg si¢ Twoim widokiem” (w.15). Podobnie koncza
si¢ dwie inne modlitwy czlowieka przesladowanego. W Ps
11,7 czytamy: ,,Sprawiedliwi ujrza jego oblicze”; a w Ps
27 w przedostatnim wersecie podmiot modlacy si¢ mowi:
»Wierzg, iz bede ogladat dobro¢ Pana w ziemi zyjacych”
(w.13; por. ww.4.8.9). Wyrazenie ,,oblicze Boze” oznacza
samego Boga, osob¢ Boga w jego prawdziwej i doskona-
lej postaci. Podczas gdy ,,oglada¢ (kontemplowac) oblicze
Boga” rozumie si¢ jako intensywne, rzeczywiste i osobo-
we spotkanie z Bogiem, ktére ma miejsce nie za sprawa
tego organu, jakim jest wzrok, ale dzigki ,,wizji” wiary.
Niewzruszona nadzieja takiego do$wiadczenia Boga
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(,,bede ogladal” — czas przyszty) i poznanie Boga, ktore
jest mozliwe dzigki niemu, sa zrodtem catej modlitwy.

Psalm 50 przybliza do§wiadczenie teofanii podczas li-
turgii $wiatynnej. Pojawieniu si¢ Boga przymierza (por.
w.5) towarzysza fenomeny teofanii synajskiej, czyli poze-
rajacy ogien i burza (por. w.3). Manifestacja prawdziwej
rzeczywistosci Boga i jego zwiazku z Izraelem: (,,Ja je-
stem Bogiem, twoim Bogiem” — w.7) prowadzi do oskar-
zenia skierowanego przeciw ludowi: ,,Oskarzam cig; ktade
przed toba moje oskarzenie” (w.21). W podwojny sposob
Boég krytykuje postgpowanie ludu: jego zwiazek z Bogiem
jest ograniczony wytacznie do ofiar (ww.8-13), a jego od-
niesienie do blizniego jest diametralnie rozne niz to zale-
cane przez przykazania przymierza (ww.16-22). Bog prosi
0 oddawanie mu czci, o modlitw¢ w czasie zagrozenia
(ww.14-15.23) i 0 prawe postepowanie wzgledem bliznie-
go (w.23). Psalm 50 — bedacy w samym srodku Psalterza
— podejmuje wzorce prorockie; nie tylko przytacza Boze
stowa, ale sprawia, ze kazda modlitwa blagalna i kazdy akt
uwielbienia winny by¢ rozumiane jako postuszenstwo Bo-
zemu przykazaniu. Kazda modlitwa jest zatem ,,natchnio-
na” przez Boga.

c. Do$wiadczenie Boga — Zrodta madrosci

19. Madros¢ i rozum to prerogatywa Boga (por. Ps
136,5; 147,5). To On moze daru madro$ci udziela¢ czto-
wiekowi (,,w skrytosci serca uczysz mnie madrosci” — Ps
51,8), czyniac cztowieka madrym, zdolnym do widzenia
wszystkiego tak, jak to widzi Bog. Dawid posiadat taka
madro$¢ i rozum od momentu, w ktorym Bog go powotat
na krola Izraela (por. Ps 78,72).
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Bojazn Boza jest warunkiem, aby czlowiek zostal po-
uczony przez Boga i otrzymal madros¢. W poczatkowej
czgsci Ps 25 wierzacy Izraelita prosi zarliwie o Boze po-
uczenie (,,Daj mi pozna¢ drogi Twoje, Panie, i naucz mnie
Twoich §ciezek! Prowadz mnie wedtug Twej prawdy i po-
uczaj” —ww.4-5). Opiera t¢ prosbeg na tym, ze Bog jest go-
towy udzieli¢ mu go (ww.8-9). Bojazn Boza jest konieczna
do tego, aby zosta¢ obdarzonym przez Boga pouczeniem
madrosciowym: ,,Czy jest taki cztowiek, co si¢ boi Pana?
Takiemu On wskazuje, jaka drogg wybra¢” (25,12). Ci,
ktoérzy si¢ boja Boga nie tylko otrzymuja wskazowki do-
tyczace prawej drogi zycia, jaka winni kroczy¢, ale — jak
wyjasnia Ps 25 — takze szersze i glebsze oswiecenie (illu-
minazione): ,,Pan otwiera serce przed tymi, ktorzy sig go
boja, i powierza im swoje przymierze” (w.14). Innymi sto-
wy, Bog ofiaruje im wigz serdecznej przyjazni i wnikliwa
znajomos¢ przymierza, ktore zawart z Izraelem na Synaju.
Widzimy zatem, ze zwiazek z Bogiem, opisywany przy
pomocy zwrotu ,,bojazn Boza”, jest zrodlem natchnienia,
z ktorego pochodza liczne psalmy madrosciowe.

2.4. Ksigga Syracha

20. W ksiegach prorockich sam Bég mowi przez pro-
rokow. Jak moglismy dotad zauwazy¢, Bog zwraca si¢
w r6znorodny sposob do ludzi, ktérych wybrat jako swoich
rzecznikdw wobec ludu Izraela. W Psalmach to cztowiek
moéwi do Boga, ale czyni to w jego obecnosci i postugu-
jac si¢ formutami, ktore zakladaja trwanie w glebokiej
komunii z nim. W ksiggach madrosciowych ludzie mo-
wia do ludzi; jednakze zar6wno ten, kto moéowi, jak i ten,
kto stucha, obydwaj sa gleboko zakorzenieni w wierze
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w Boga ludu Izraela. Czgsto w Starym Testamencie ma-
dro$¢ wyraznie jest atrybutem Ducha Bozego (por Hi
32,8; Mdr 7,22; 9,17; a takze 1 Krn 12,4-11). Ksiggi sa
nazywane ,,madrosciowymi” dlatego, ze ich autorzy ba-
daja 1 wskazuja drogi ludzkiego zycia, prowadzonego pod
kierunkiem madrosci. W swych poszukiwaniach sg swia-
domi, ze madro$¢ jest darem Boga, poniewaz ,,jeden jest
madry, co bardzo lgkiem przejmuje, siedzacy na swym
tronie” (Syr 1,8). Chcac precyzyjnie zilustrowaé, jakie
modele wigzi z Bogiem sa po§wiadczone w tych ksiggach
jako podstawa i zrédlo tego, czego nauczaja ich autorzy,
skupili$my si¢ w naszych poszukiwaniach na Ksigdze Sy-
racha. Ma ona bowiem charakter wielkiej syntezy.

Od poczatku autor jest swiadom faktu, ze ,,wszelka
madros¢ od Boga pochodzi i z nim przebywa na wieki”
(Syr 1,1). Juz w prologu tlumacz wskazuje na sposob,
w jaki Bog udzielit madros$ci autorowi ksiggi: ,,Dzia-
dek moj, Jezus, kiedy oddal si¢ petniejszemu poznaniu
Prawa, Prorokéw oraz innych ksiag ojczystych, i nabrat
w nich doskonalej bieglosci, sam tez zapragnat napisac
co$ z dziedziny nauki i madrosci”. Doktadna i prowadzo-
na w duchu wiary lektura $wigtych Pism, w ktorych Bog
mowi do ludu Izraela zjednoczyta autora z Bogiem, stata
si¢ zrodtem madrosci i sktonita go do napisania wlasnego
dzieta. W ten sposob bardzo wyraznie daje nam si¢ poznad
sposob, w jaki jego ksigga pochodzi od Boga.

To, co thumacz stwierdzil w prologu, zostaje potwier-
dzone przez samego autora w tekScie uznawanym za serce
Ksiggi Syracha. Po przytoczeniu pochwaly, jaka madros¢
wyglasza pod swoim wilasnym adresem (Syr 24,1-22),
autor utozsamia jg ze spisanym dzietem Mojzesza: ,,Tym
wszystkim jest ksigga przymierza Boga Najwyzszego, Pra-
wo, ktore dat nam Mojzesz, jako dziedzictwo plemionom
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Jakuba” (w.23). Nastepnie Syrach wyjawia, co jest owo-
cem jego osobistego studium Prawa i jak bedzie oddziaty-
wac jego ksigga: ,,Nadto sprawig, ze nauka §wieci¢ bgdzie
jak zaranie i ukaze si¢ jak najdalej. Owszem, wyleje¢ nauke
jak proroctwo i przekaze ja pokoleniom na wieki. Patrz-
cie, ze nie tylko dla siebie samego si¢ natrudzilem, lecz
takze i dla tych wszystkich, ktorzy jej szukaja” (24,32-34;
por. 33,18). Madros¢, ktdra wszyscy — takze w przysztosci
— moga znalez¢ w jego ksiedze, jest owocem jego osobi-
stego studium Prawa i tego, co Bog pozwala mu poznaé
posrod zyciowych prob (por. 4,11.17-18). Wydaje sig, ze
szkicuje obraz siebie samego, gdy mowi o ,,tym, co dusze
swoja przyktada do studiowania Prawa Boga Najwyzsze-
g0” (39,1a) i pisze: ,,bada¢ on bedzie madro$¢ wszystkich
starozytnych, a czas wolny po§wigci proroctwom” (39,1b).
I wskazuje na skutek:,,Jezeli Pan, ktory jest wielki, zechce,
napetni go duchem rozumu, on za$§ stowa madrosci swej
jakby deszcz wyleje i w modlitwie wychwala¢ Go bg-
dzie” (39,6). Zdobycie madrosci jako owocu studium jest
przez Syracha rozpoznawane jako dar Boga i sktania do
modlitwy uwielbienia. Wszystko to dokonuje si¢ w zywej
1 trwalej wspolnocie z Bogiem. Autor stwierdza, i to nie
tylko na swoj uzytek, ale dla wszystkich, ze bojazn Boza
i zachowywanie Prawa daja dost¢p do madrosci: ,,Ten, co
Pana si¢ boi, bedzie tak czynit, a kto trzyma si¢ Prawa,
osiagnie madros$¢” (15,1).

W ostatniej czgsci swego dziela (44-50) Syrach
w inny sposob podchodzi do tradycji swego ludu, wychwa-
lajac ojcoOw i opisujac dziatanie Boga za posrednictwem
licznych os6b w historii Izraela i na jego korzys¢. Row-
niez dokonujac tego przegladu dziejow Izraela zaznacza,
w jaki sposob jego pismo rodzi si¢ z wigzi z Bogiem. Mowi
na przyktad o Mojzeszu: ,,Pozwolil mu ustysze¢ swoj glos,
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wprowadzil go w ciemne chmury i twarza w twarz dal mu
przykazania, prawo zycia i wiedzy, aby Jakuba nauczy¢
przymierza i rozporzadzen swoich — Izraela” (45,5). Da-
lej wspomina licznych prorokéw, a wymieniajac Izaja-
sza oznajmia: ,,Wielkim duchem ujrzat rzeczy ostateczne
1 pocieszyl strapionych na Syjonie” (48,24). Medytujac
nad Prawem i Prorokami, stuchajac zatem Stowa Bozego,
ten autor ksiggi madrosciowej byl w jednosci z Bogiem,
otrzymywat madro$¢ i zdobywal podstawowe przestanki
do skomponowania swego dzieta (por. prolog).

W czgsci koncowej Syrach charakteryzuje tres¢ swej
ksiggi stowami ,,nauka madrosci i rozumu” (50,27). Do-
daje btogostawienstwo: ,,Szczesliwy, kto bedzie zajmowat
si¢ tymi rzeczami, a kto wlozy je do serca swego, stanie
si¢ madrym, a jesli tak postapi, we wszystkim sobie pora-
dzi, poniewaz $wiatto Pana begdzie jego drogowskazem”
(50,28-29). To blogostawienstwo wymaga od cztowieka
medytacji i postgpowania wedtug pouczen ksiggi, ale za-
razem obiecuje madros¢ i $wiattlo od Pana; wszystko to
jest mozliwe tylko wowczas, gdy taka ksigga pochodzi od
Boga.

2.5. Konkluzja

21. Po przeprowadzeniu analizy wybranych tekstow
Starego Testamentu mozemy teraz zobaczyC je W ujg-
ciu syntetycznym. Badane ksiggi, jakkolwiek rézne pod
wzgledem daty i miejsca powstania, a takze pod wzgledem
tresci 1 stylu, niosa zgodnie jedno, podstawowe i1 wielkie
zarazem przestanie: Bog do nas mowi. Jedyny Bog w roz-
norodnosci i wielo$ci sytuacji historycznych szuka czto-
wieka, odnajduje go i moéwi do niego. A przestanie, jakie
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Bég w réznych formach zuwagi na konkretne okolicznos$ci
historyczne objawienia kieruje, ma na celu zawsze wzbu-
dza¢ w czlowieku odpowiedz mitosci. Ta zdumiewajaca
intencja ze strony Boga, przenika Bogiem ksiggi, ktore ja
wyrazaja. Czyni je natchnionymi i inspirujacymi (ispirati
e ispiranti), zdolnymi o§wieca¢ oraz pobudza¢ inteligen-
cje i mitos¢ (passione) wierzacych. Czlowiek zdaje sobie
Z tego sprawg, a pelen zdumienia i radosci, stawia sobie
pytanie: ten niezwykly Bog, ktory do mnie mowi, co be-
dzie zdolny mi ofiarowac? Autorzy Nowego Testamentu,
wywodzacy si¢ z ludu Izraela, znaja ,,Pisma” swego ludu
1 uznaja je za stowo natchnione, ktore pochodzi od Boga.
Oni tez pokazuja nam, jak Bég kontynuowal swe mowie-
nie do ludzi az do momentu, gdy wypowiedziat swe osta-
teczne i definitywne Stowo, posylajac swego Syna (por.
Hbr 1,1-2).

3. SWIADECTWO WYBRANYCH
PISM NOWEGO TESTAMENTU

22. Jak juz to odnotowali$my, charakterystyka pism
Nowego Testamentu jest to, ze ukazuja one zwiazek swo-
ich autorow z Bogiem jedynie za posrednictwem osoby
Jezusa. Wyjatkowe miejsce przypada czterem Ewange-
liom. Konstytucja O Objawieniu Bozym mowi, ze ,,wsrod
wszystkich pism Nowego Testamentu, Ewangelie zajmuja
stusznie miejsce najwybitniejsze. Sa bowiem gtownym
swiadectwem zycia i nauki Stowa Wcielonego, naszego
Zbawiciela” (n.18). Uwzgledniamy zatem uprzywilejo-
wane miejsce Ewangelii. Dlatego tez po wprowadzeniu,
ktore ujmuje to, co jest dla nich wspolne, przediozone
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zostanie najpierw to, co w sposdb charakterystyczny
o wigzi swych autorow z Bogiem méwia Ewangelie syn-
optyczne, a nastgpnie to, co moéwi Ewangelia wedtug $w.
Jana. Sposrdéd innych pism Nowego Testamentu wybiera-
my te najwazniejsze i dlatego tez pod tym samym katem
przyjrzymy si¢ Dziejom Apostolskim, listom §w. Pawla,
listowi do Hebrajczykow i Apokalipsie.

3.1. Cztery Ewangelie

23. Cztery Ewangelie wyr6zniaja si¢ posrod wszyst-
kich innych ksiag Pisma §wigtego, poniewaz bezposred-
nio opowiadaja ,,wszystko to, co Jezus uczynil i czego
nauczal” (Dz 1,1), a rownoczes$nie ukazuja, w jaki sposob
Jezus przygotowal misjonarzy, ktorzy mieli szerzy¢ Sto-
wo Boze objawione przez niego. Ewangelie, prezentujac
osobg Jezusa i jego zwiazek z Bogiem i prezentujac apo-
stolow uksztattowanych i obdarzonych autorytetem przez
Jezusa, potwierdzaja specyficzny model pochodzenia ich
tekstow od Boga.

a. Jezus szczytem objawienia Boga wobec wszystkich
narodow

Ewangelie r6znia si¢ migdzy soba w niektorych szcze-
gotachipod wzgledem niektorych tendencji teologicznych,
ale rownoczesnie sa bardzo mocno zbiezne w prezento-
waniu osoby Jezusa i jego przestania. W krotkiej syntezie
zwracamy uwage na gtowne punkty tej prezentacji.

Wszystkie cztery Ewangelie pokazuja osobg i histo-
ri¢ Jezusa jako szczyt historii biblijnej. A co za tym idzie,
czesto odnosza si¢ do pism Starego Testamentu, znanych
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gtownie w przektadzie greckim zwanym Septuaginta,
ale takze w wersji oryginalnej hebrajskiej i aramejskiej.
Bardzo wazne sa wskazywane przez Ewangelie liczne
powiazania migdzy Jezusem i patriarchami, Mojzeszem
1 prorokami jako osobami, ktérych pamig¢ i znaczenie sa
zawarte w $wigtych pismach Starego Testamentu.

Ewangelie stwierdzaja, ze Jezus jest wypekieniem ob-
jawienia Boga Izraela, tego Boga, ktory powotuje, naucza,
karze i czgsto odbudowuje Izraela jako swoj wlasny lud,
oddzielony od innych narodow, ale przeznaczony do tego,
aby byt btogostawienstwem dla wszystkich ludow. Row-
noczesnie Ewangelie w istotny sposdb poszerzaja uniwer-
salizm Starego Testamentu i czynia oczywistym fakt, ze
w Jezusie Bog zwraca si¢ do calego rodzaju ludzkiego
wszystkich czasow (por. Mt 28,20; Mk 14,9; Lk 24,47
14,42).

Kazda z czterech Ewangelii — we wlasciwy sobie spo-
sob — wykazuje, ze Jezus jest Synem Bozym, nie tylko
w sensie, jaki sugerowato to wyrazenie jako tytul mesjan-
ski, ale takze jako okreSlenie zwiazku — jedynego i bez
precedensu — z Ojcem niebieskim. On przewyzsza w ten
sposob zbawcza i objawieniowa role wszystkich innych
istot ludzkich. Prawda ta jest wypowiedziana w sposob
bardziej wyrazisty w Ewangelii wedtug $w. Jana, tak na
poczatku prologu (1,1-18) jak i w rozdziatach poswigco-
nych zmartwychwstatemu Panu — najpierw w spotkaniu
z Tomaszem (20,28), a nastgpnie w ostatnim stwierdzeniu
na temat nieskonczonej warto$ci zycia i nauczania Jezusa
(21,25). To samo przestanie w Ewangelii wedtug sw. Mar-
ka wyraza inkluzja literacka: na poczatku si¢ deklaruje, ze
Jezus jest Chrystusem i Synem Bozym (1,1), a na koncu
przytaczane jest §wiadectwo setnika rzymskiego dotyczace
Jezusa ukrzyzowanego: ,,Zaiste, cztowiek ten byl Synem
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Bozym” (15,39). Ta sama prawda jest potwierdzana w in-
nych Ewangeliach synoptycznych, przy pomocy termino-
logii mocnej i jasnej — w modlitwie uwielbienia, w ktorej
Jezus zwraca si¢ do Boga jako swego Ojca (Mt 11,25-27;
Lk 10,21-22). Uzywajac wyrazen doprawdy jedynych
w swoim rodzaju Jezus nie tylko objawia doskonata row-
no$¢ 1 wewngtrzng wigz migdzy Bogiem Ojcem i nim jako
Synem, ale rbwnoczes$nie stwierdza, ze ta wigz nie moze
by¢ poznana inaczej jak tylko poprzez akt objawienia: je-
dynie Syn moze objawia¢ Ojca i jedynie Ojciec moze ob-
jawia¢ Syna.

Na ptaszczyznie literackiej Ewangelie zawieraja epizo-
dy narracyjne i mowy dydaktyczne, ale w rzeczy samej,
rozumiane w sensie najglebszym, przekazuja histori¢ ob-
jawienia i zbawienia. Prezentuja zycie wcielonego Syna
Bozego, ktory przyjmujac skromne warunki zwyktej eg-
zystencji, poprzez okrutne upokorzenia meki i §mierci, do-
stepuje wywyzszenia w chwale. W ten sposob, przekazujac
objawienie Boga w jego Synu Jezusie, Ewangelie implici-
te wskazuja na pochodzenie swego tekstu od Boga.

b. Obecnosc¢ 1 formacja naocznych swiadkow
1 shug Stowa

24. Kazdy epizod sktadajacy si¢ na tres¢ Ewangelii jest
skoncentrowany na Jezusie, ktéry jednak zawsze otoczo-
ny jest przez uczniow. Termin ,,uczniowie” odnosi si¢ do
nieokreslonej pod wzgledem liczby grupy osob idacych za
Jezusem. Kazda Ewangelia wyr6znia posrdod nich specjal-
ne grono ,,Dwunastu”, grupg wybrana, ktora towarzyszy
Jezusowi podczas calej jego postugi. Znaczenie tego gro-
na jest mocno podkres$lone. ,,Dwunastu” tworzy wspol-
noteg, precyzyjnie okreslong poprzez przytoczenie imion
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wlasnych tych, ktorzy do nich naleza. Kazda Ewangelia
zaznacza, ze grupa ta zostala wybrana przez Jezusa (Mt
10,1-4; Mk 3,13-19; Lk 6,12-16; J 6,70); oni ida za nim
stajac si¢ naocznymi $wiadkami jego postugi i przyjmu-
jac role postancéw wyposazonych w peli¢ wladzy (Mt
10,5-8; Mk 3,14-15; 6,7; £k 9,1-2; J 17,18; 20,21). Licz-
ba symbolizuje dwanascie pokolen Izraela (Mt 19,28;
Lk 22,30) i oznacza petnig ludu Bozego, ktora musi by¢
osiagnigta dzigki ich misji gloszenia Ewangelii catemu
swiatu. Ich postuga nie ogranicza si¢ do przekazywania
przestania Jezusowego wszystkim osobom przyszitych
wiekow, ale — bedac wypelnieniem proroctwa Izajasza
o przyjsciu Emmanuela (7,14) — sprawia, ze obecnos¢ Je-
zusa w historii jest trwata, zgodnie z jego obietnica: ,,0to
Ja jestem z wami przez wszystkie dni az do skonczenia
swiata” (Mt 28,20). Ewangelie, poswiadczajac specjalna
formacje ,,Dwunastu”, ukazuja bardzo konkretnie sposob
swego pochodzenia od Jezusa i od Boga.

3.2. Ewangelie synoptyczne

25. Ewangelie synoptyczne prezentuja histori¢ Jezusa
w taki sposob, ze nie zostawiaja wolnego miejsca migdzy
perspektywa autora narracji a jego obrazem osoby, zycia
1 postannictwa Jezusa. Opisujac liczne zwiazki Jezusa
z Bogiem wskazuja — implicite — swoj zwiazek z Bogiem
albo inaczej mowiac swe pochodzenie od Boga — zawsze
poprzez osobe i dziatalno$¢ objawicielska i1 zbawcza
Jezusa.

Jednie $w. Lukasz opatrzyl dwa tomy swego dzie-
ta wprowadzeniem (Lk 1,1-4; por. Dz 1,1), taczac swoja
narracj¢ z wezesniejszymi stadiami tradycji apostolskie;j.
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Umieszcza tym samym swoje dzieto wewnatrz procesu
przekazywania §wiadectwa apostolskiego o Jezusie i hi-
storii zbawienia, $wiadectwa zapoczatkowanego przez
pierwszych nasladowcoéw Jezusa (,,naocznych $wiad-
kow™), gloszonego w ramach pierwszego nauczania
apostolskiego (sludzy Stowa”), a teraz kontynuowanego
w nowej formie za posrednictwem Ewangelii Lukaszo-
wej. W ten sposob ewangelista Lukasz ukazuje wyraznie
zwiazek swej Ewangelii z Jezusem, objawicielem Boga,
1 potwierdza objawicielski autorytet swego dzieta.

W centrum kazdej Ewangelii znajdujemy osobg Jezu-
sa, ukazang w swych licznych i szczegodlnych relacjach
z Bogiem, ktore ujawniaja si¢ w wydarzeniach sktadaja-
cych si¢ na jego zycie i dziatalnos¢, ale takze w jego roli
wewnatrz historii zbawienia. Pierwszy paragraf po§wigci-
my osobie i dziatalnosci Jezusa, a drugi jego roli w historii
Boga z ludzkoscia.

a. Jezus 1 jego szczegolna wigz z Bogiem

26. Szczegblna wigz Jezusa z Bogiem Ewangelie ilu-
struja na rozne sposoby. Prezentuja go jako: a) Chrystusa,
Syna Bozego w jego uprzywilejowanej i jedynej relacji
z Ojcem; b) Tego, ktory jest peten Ducha Bozego; c) Tego,
ktory dziala moca Boga; d) Tego, ktory naucza majac wia-
dz¢ od Boga; e) Tego, ktorego wigz z Ojcem zostaje de-
finitywnie objawiona i potwierdzona poprzez jego $mieré
1 zmartwychwstanie.

Jezus — jedyny Syn Boga Ojca

Juz w Mateuszowej i Lukaszowej Ewangelii dziecin-
stwa wyraznie zaznacza si¢ Boskie pochodzenie Jezusa
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(Mt 1,20; £k 1,35) i jego wyjatkowa wiez z Ojcem (Mt
2,15; £k 2,49).

Wszystkie trzy Ewangelie synoptyczne opowiadaja
o kluczowych wydarzeniach zycia Jezusa, w ktorych On
bezposrednio komunikuje si¢ ze swym Ojcem, a Ojciec
ze swej strony potwierdza Boskie pochodzenie tozsamosci
1 postannictwa Jezusa.

Zaiste, w kazdej Ewangelii synoptycznej publiczna
dziatalno$¢ Jezusa poprzedzona jest przez jego chrzest
1 przez poruszajaca teofanig. Otwieraja si¢ niebiosa, Duch
zstepuje na Jezusa, a glos Boga oznajmia, ze jest On umi-
lowanym Synem (Mt 3,13-17; Mk 1,9-11; Lk 3,21-22). Po
tym wydarzeniu inaugurujacym dziatalnos¢ Jezusa Ewan-
gelie opowiadaja, ze w mocy Ducha udat si¢ na pustynig
(Mt 4,1-11; Mk 1,12-13; £k 4,1-13), aby tam przezy¢ swa
konfrontacje z Szatanem (przywotuje si¢ w ten sposob po-
byt Izraela na pustyni), a nastgpnie rozpoczyna si¢ dziatal-
no$¢ w Galilei.

Druga, pelna mocy teofania — przemienienie Jezusa
— ma migjsce na koncu jego dziatalnosci w Galilei, gdy
decyduje o swej podrdzy do Jerozolimy, w bliskiej per-
spektywie wydarzen paschalnych. Podobnie jak w czasie
chrztu Bog Ojciec oznajmia: ,,Ten jest moim Synem umi-
owanym” (Mt 17,5 par.) i podkresla wyraznie przynalez-
ny mu autorytet: ,,Jego shuchajcie!”. Niektore elementy
tej teofania przypominaja teofani¢ synajska: szczyt gory,
obecnos¢ Mojzesza i Eliasza, promieniejacy blask osoby
Jezusa, obecnos¢ obtoku, ktory swym cieniem ich okrywa.
W ten sposéb Jezus i jego postannictwo zostaja potaczo-
ne z objawieniem Boga na Synaju i z historig zbawienia
Izraela.

Ewangelia Mateuszowa zawiera jedyny i objawicielski
zarazem tytul przyznany Jezusowi. Wraz z jego imieniem
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wlasnym — Jezus — wyjasnionym w zdaniu: ,,On zaiste zba-
wi swoj lud od jego grzechéw” (1,21), Mateusz przytacza
takze tytut ,,Emmanuel” (1,23), ktory oznacza ,,Bog z nami”
(por. 1z 7,14). W ten sposob ewangelista bardzo wyraznie
potwierdza obecnos¢ Boga w Jezusie i podkresla autorytet,
ktéry z tego wynika i ma znaczenie dla nauczania i dla in-
nych czynow w calej Jezusowej dziatalnosci. Tytut ,,Em-
manuel” powraca w pewnym sensiec w Mt 18,20, gdzie
Jezus mowi o swej obecnosci posrod wspdlnoty (,,gdzie
dwaj albo trzej sa zebrani w imig moje, tam Ja jestem po-
$rod nich”) 1 w tekscie Mt 28,20 zawierajacym koncowa
obietnic¢ zmartwychwstatego Chrystusa: ,,A oto Ja jestem
z wami przez wszystkie dni az do skonczenia §wiata”.

Jezus peten Ducha Bozego

Wszystkie Ewangelie synoptyczne opowiadajac
o chrzcie moéwig o zstapieniu Ducha Bozego na Jezusa (Mt
3,16; Mk 1,10; £k 3,22) i potwierdzaja dzialanie Ducha
Swietego W jego czynach (por. Mt 12,28; Mk 3,28-30).
Lukasz w sposob szczegdlny wspomina o Duchu, ktory
inspiruje go wypetianiu misji nauczania i uzdrawiania
(por. Lk 4,1.14.18-21). Ten sam ewangelista stwierdza, ze
w momencie wielkiego uniesienia Jezus ,,rozradowat si¢
w Duchu Swigtym” (10,21), méwiac: ,,Ojciec méj prze-
kazatl mi wszystko. Nikt tez nie wie, kim jest Syn, tylko
Ojciec; ani kim jest Ojciec, tylko Syn, i ten, komu Syn
zechce objawi¢” (Lk 10,21-22; por. takze Mt 11,25-27).

Jezus dziata mocq Boga

27. Szczegolna wigz Jezusa z Bogiem objawia sig takze
w egzorcyzmach i uzdrowieniach. We wszystkich trzech
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Ewangeliach synoptycznych, a zwlaszcza w Ewangelii
Markowej, egzorcyzmy $wiadcza o jako$ci Jezusowe-
go postannictwa. Moc Ducha Bozego, ktory jest obec-
ny w Jezusie, potrafi wyrzuca¢ zlego ducha, ktéry dazy
do zniszczenia ludzi (por. Mk 1,21-28). Potyczka Jezusa
z Szatanem, ktoéra miala miejsce podczas kuszenia na
poczatku jego dziatalnosci, ma swe przedtuzenie podczas
poézniejszej dziatalnosci w zwycigskiej walce z mocami
Ztego, ktore sa przyczyna ludzkiego cierpienia. Same
moce demoniczne s ukazywane jako ogarnigte lgkiem
z powodu swej §wiadomosci dotyczacej tozsamosci Jezu-
sa jako Syna Bozego (por. Mk 1,24; 3,11; 5,7). ,,Moc”,
ktora wychodzi z Jezusa, jest moca uzdrawiajaca (por.
Mk 5,30). Wszystkie trzy Ewangelie synoptyczne zawie-
raja liczne opowiadania tego rodzaju. A gdy przeciwnicy
oskarzaja Jezusa, ze jego moc pochodzi od Szatana, odpo-
wiada im syntetycznie zbudowanym stwierdzeniem, kto-
re taczy jego cudowne dziatanie z moca Ducha Swigtego
i z obecnos$cia Kkrolestwa Bozego: ,,Lecz jesli Ja moca
Ducha Bozego wyrzucam zte duchy, to istotnie przyszto
do was Krolestwo Boze” (Mt 12,28; por. Lk 11,20).
Obecno$¢ mocy Bozej w Jezusie daje si¢ poznac zwtasz-
cza w tych wydarzeniach, w ktorych objawia On swa wta-
dz¢ nad sitami natury. Opowiadania o uciszeniu burzy
1 0 cudownym znalezieniu si¢ na drugim brzegu sa row-
nowazne teofaniom, w ktorych Jezus objawia swa boska
wtadze nad chaotycznym zywiotem morza i, kiedy chodzi
po wodzie, wypowiada Boze imig jako swoje wtasne (Mt
14,27; Mk 6,50). W ujeciu Mateuszowym uczniowie, kto-
rzy uczestnicza w tym cudownym wydarzeniu, dochodza
do odkrycia i wyznania tozsamosci Jezusa jako Syna Bo-
zego (14,33). W podobny sposob szczegdlna moc i wladze
Jezusa objawiaja opowiadania o rozmnozeniu chleba (Mt
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14,13-21; Mk 6,32-44; L.k 9,10-17; por. Mt 15,32-39; Mk
8,1-10). Czyny te ewangelisci tacza z Bozym darem man-
ny na pustyni i prorocka dziatalno$cia Eliasza i Elizeusza.
Réwnoczesnie poprzez stowa i gesty zwiazane z chlebem,
a takze poprzez mnostwo utomkoéw pozostatych po na-
karmieniu rzesz, ewangeliSci czynia aluzje do celebracji
eucharystycznej wspolnoty chrzescijanskiej, podczas kto-
rej sakramentalnie uaktywnia si¢ moc zbawcza Jezusa.

Jezus naucza majqc wladze od Boga

Ewangelie synoptyczne stwierdzaja, ze Jezus naucza
majac szczegbdlng wiadze (autorita). Podczas przemienie-
nia glos z nieba stawia wyrazny wymog: ,,Ten jest moim
Synem umilowanym: Jego stuchajcie!” (Mk 9,7; Mt 17,5;
Lk 9,35). W synagodze w Kafarnaum $wiadkowie pierw-
szego nauczania i pierwszego egzorcyzmu dokonanego
przez Jezusa, pelni zdumienia pytaja: ,,«Co to jest? Nowa
jakas nauka z moca. Nawet duchom nieczystym rozkazuje
1 sa mu postuszne” (Mk 1,27). W Mt 5,21-48 Jezus z cala
powaga swej wladzy ustawia swoje nauczania w kontra-
scie do glownych przepisow Prawa: ,,Styszeliscie, ze po-
wiedziano przodkom...A Ja wam powiadam...”. Oznajmia
réwniez, iz to On jest ,,Panem szabatu” (Mt 12,8; Mk 2,28;
Lk 6,5). Wladza, ktora otrzymal od Boga, obejmuje takze
odpuszczanie grzechow (Mt 9,6; Mk 2,10; Lk 5,24).

Smierc i zmartwychwstanie Jezusa jako ostateczne
objawienie i potwierdzenie jego jedynej wiezi
z Bogiem

28. Ukrzyzowanie Jezusa, los ekstremalnie okrutny
1 haniebny, wydaje si¢ potwierdza¢ opini¢ jego przeciw-
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nikéw, ktorzy widza w nim bluznierce (Mt 26,65; Mk
14,63). Wolaja do ukrzyzowanego, aby zstapit z krzyza
1 potwierdzil w ten sposob swe twierdzenie, ze jest Sy-
nem Boga (Mt 27,41-43; Mk 15,31-32). Smieré na krzy-
7zu wydaje si¢ wskazywac na to, ze jego dziatanie i jego
roszczenia zostaly potepione przez Boga. Jednak wedlug
Ewangelii, Jezus umierajac wyjawia swe najbardziej in-
tymne zjednoczenie z Bogiem Ojcem, ktérego wolg
w pelni akceptuje (Mt 26,39.42; Mk 14,36; Lk 22,42). Bog
Ojciec z kolei wskrzeszajac Jezusa z martwych (Mt 28,6;
Mk 16,6; Lk 24,6.34) objawia swa doskonalq i definityw-
na aprobat¢ osoby Jezusa i wszystkich jego dziatan oraz
roszczen. Kazdy, kto wierzy w zmartwychwstanie Jezusa
ukrzyzowanego, nie moze watpi¢ w jego szczegdlna wigz
z Bogiem Ojcem i w prawomocno$¢ jego dziatalnosci (mi-
nistero).

b. Jezus i jego rola w historii zbawienia

29. Swiete Pisma ludu Izraela sa traktowane jako opo-
wiadanie historii Boga z tym ludem i jako Stowo Boze.
Ewangelie synoptyczne pokazuja zwiazek Jezusa z Bo-
giem takZze w ten sposob, ze uznaja jego histori¢ za wypet-
nienie Pism. Szczegdlny zwiazek Jezusa z Bogiem jawi
si¢ rowniez w jego objawieniu si¢ na koncu czasow.

Wypetnienie Pism

Nalezy zauwazy¢, ze Jezus nie tylko dopelnia na-
uczanie Mojzesza i prorokéw tym, co mowi, ale nade
wszystko przedstawia siebie samego jako osobowe wypet-
nienie Pism. Mateusz notuje w 2,15, ze jako dziecko Je-
zus powtarza wedrowke Izraela ,,z Egiptu” (por. Oz 11,1).
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Pelen Ducha Swictego (Lk 4,15), po odczytaniu fragmen-
tu z Izajasza w synagodze w Nazarecie zamykajac ksiege
oznajmia: ,,Dzisiaj wypehilo si¢ to Pismo, ktore stysze-
liscie” (4,16-21). Podobnie, odsyta do uwigzionego Jana
Chrzciciela jego wystannikéw, aby mu oznajmili, ze to, co
widza, spetnia catkowicie proroctwa mesjanskie Izajasza
(Mt 11,2-6, wlaczajac 1z 26,19; 29,18-19; 35,5; 61,1). Pro-
gramowe exordium Ewangelii wedtug sw. Marka podaje
w pierwszych wersetach sumarium dotyczace tozsamosci
Jezusa; obejmuje ono nie tylko pierwsze zdanie, w kto-
rym jest mowa o ,,Jezusie Chrystusie, Synu Bozym” (1,1),
ale takze wersety nastgpne, ktore zapowiadaja przyjscie
samego Pana, przygotowywane zgodnie z zapowiedziami
prorokéw (1,2-3, odnoszace sig do Wj 23,20; Ml 3,1; Iz
40,3). Jezeli ewangelisci prezentuja go koherentnie jako
potomka Dawida, to jest o nim tez powiedziane, ze jesli
chodzi o madros¢, jest wigkszy niz Salomon (Mt 12,42; Lk
11,31), wiekszy niz Swiatynia (Mt 12.6), czy Jonasz (Mt
12,41; Lk 11,32). A w kazaniu na gorze ustanawia prawo
majac wladze (autorita), ktora przewyzsza autorytet Moj-
zesza (por. Mt 5,2 .27.33.38.43).

Wypetnienie historii poprzez triumfalny powrot Jezusa

Wedlug Ewangelii synoptycznych, najscislejszy zwia-
zek Jezusa z Bogiem objawia si¢ nie tylko w tym, Ze jego
zycie jest wypelnieniem historii Boga z Izraelem, ale takze
w tym, ze cala historia dazy do swego wypeienia si¢ za
sprawa jego powrotu w chwale. W mowach apokaliptycz-
nych (Mt 24-25; Mk 13; Lk 21) przygotowuje On swoich
uczniow na rézne dziejowe udreki, ktdre nastapia po jego
mece 1 zmartwychwstaniu; wzywa ich, aby byli wierni
i aby czuwali oczekujac jego powrotu. Przychodzi im zy¢
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w czasie posrednim — pomie¢dzy wypetnieniem si¢ poprzed-
niej historii w dziele i zyciu Jezusa oraz wypetnieniem de-
finitywnym na koncu czasow. To jest czas wspolnot, ktore
wierza w Jezusa, czas KoS$ciota. Zmartwychwstaly Pan
zapewnia chrzescijan, ze w tym czasie posrednim bedzie
zawsze z nimi (Mt 28,20), takze w mocy Ducha Swigtego
(Lk 24,49; por. Dz 1,8). Maja takze zadanie, ktore pole-
ga na gloszeniu Ewangelii Jezusa wszystkim ludom (Mt
26,13; Mk 13,10; Lk 24,47), na czynieniu ich uczniami
Jezusa (Mt 28,19), i na tym, aby zyli nasladujac Jezusa.
Cate ich zycie i caly ten czas zmierza ku horyzontowi,
jakim jest wypelnienie si¢ historii, ktore dokona si¢ wraz
z triumfalnym powrotem Jezusa.

c. Konkluzja

30. Ewangelie synoptyczne objawiaja szczegolny zwia-
zek Jezusa z Bogiem w catlym jego zyciu i dziatalnosci;
objawiaja takze szczegblne znaczenie Jezusa dla wypet-
nienia sig historii Boga z ludem Izraela i dla definitywnego
wypetnienia si¢ calej historii. To wlasnie w Jezusie Bog
objawia samego siebie 1 swoj plan zbawienia catej ludzko-
sci. To wlasnie w Jezusie Bog mowi do ludzi. To wiasnie
przez Jezusa sa oni doprowadzani do Boga i z nim jedno-
czeni. To za posrednictwem Jezusa otrzymuja oni zbawie-
nie. Prezentujac Jezusa, osobowe Stowo Boga, Ewangelie
same staja si¢ Stowem Bozym. Do natury §wigtych Pism
Izraela nalezy to, ze mowia one w sposob autorytatywny
o Bogu i w sposéb pewny prowadza do Boga. Ta sama
natura ujawnia si¢ w Ewangeliach, i prowadzi do narodzin
kanonu Pism chrzescijanskich, ktory taczy si¢ z kanonem
swigtych Pism hebrajskich.

54



3.3. Ewangelia wedlug §w. Jana

31. Prolog Ewangelii wedtug §w. Jana konczy si¢ uro-
czystym stwierdzeniem: ,,Boga nikt nigdy nie widzial:
Jednorodzony Syn, ktory jest Bogiem i jest w tonie Ojca
— to On Go objawil” (1,18). Ta prezentacja natury Jezu-
sa (Syn Jednorodzony; Bog; wewngtrzne zjednoczenie
z Ojcem) i jego szczego6lna zdolnos¢ poznawania i obja-
wiania Boga nie jest poswiadczona jedynie na poczatku
Ewangelii, ale jako prawda fundamentalna znajduje swe
potwierdzenie w catym dziele Janowym. Ten, kto wchodzi
w relacje z Jezusem i jest otwarty na jego stowo, otrzymu-
je od niego objawienie Boga Ojca. Wraz z innymi Ewan-
geliami rowniez ta ktadzie nacisk na wypetnienie Pism
poprzez dzieto Jezusa. W ten sposob stwierdza, ze nalezy
ono do zbawczego planu Boga. Cecha charakterystyczna
Ewangelii wedlug $w. Jana jest to, ze wskazuje na kilka
specjalnych wigzow skladajacych si¢ na relacje ewange-
listy z Jezusem, a zwlaszcza na: a. Kontemplacje chwa-
ly Syna Jednorodzonego; b. Bycie naocznym $wiadkiem
explicite stwierdzone; c. Nauczycielska aktywno$¢ Ducha
Prawdy w $wiadkach. Te charakterystyczne wigzy, ktore
bardziej wewngtrznie tacza ewangeliste z osoba Jezusa,
w efekcie objawiaja pochodzenie jego Ewangelii od sa-
mego Boga. Zbadajmy teraz te wigzy taczace ewangelistg
Jana z Jezusem.

a. Kontemplacja chwaty Syna Jednorodzonego
Prolog mowi: ,,Zaiste, Stowo stalo si¢ cialem i za-
mieszkato w$rdd nas. I kontemplowali$§my jego chwale,

chwalg Syna Jednorodzonego, ktory przychodzi od Ojca,
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peten taski i prawdy” (1,14). Najpierw tekst stwierdza fakt
wcielenia Stowa 1 jego zamieszkanie po$rod ludzi, dla kto-
rych jest definitywna forma obecno$ci Boga przymierza.
Ale natychmiast tenze tekst moéwi o glgboko osobowym
spotkaniu ze Stowem wcielonym. W jezyku Janowym
czasownik ,kontemplowa¢” nie oznacza chwilowego,
powierzchownego spojrzenia, ale intensywne i trwate wi-
dzenie, polaczone z refleksja i ze wzrastajacym zrozumie-
niem i przylgnigciem aktem wiary. W J 11,45 wskazany
jest bezposredni przedmiot kontemplacji: ,,to, czego do-
konat”, czyli wskrzeszenie Lazarza, a konsekwencja tej
kontemplacji jest wiara w Jezusa. W J 1,14b od razu jest
mowa o skutku kontemplacji, czyli o zrozumieniu dokonu-
jacym si¢ na poziomie wiary (la comprensione credente),
0 rozpoznaniu ,,Syna Jednorodzonego, ktory przychodzi
od Ojca” (por. 1J 1,1; 4,14). Bezposrednim przedmiotem
kontemplacji jest zatem Jezus, jego osoba i dziatanie, po-
niewaz podczas jego pobytu na ziemi Stowo Boga stato sig
widzialne dla ludzi.

Autor wlacza samego siebie do grupy (,,my”), ktora
tworza uwazni $wiadkowie, ktorzy kontempluja dziatania
Jezusa, i doszli do wiary w niego jako Jednorodzonego
Syna Boga Ojca. Naoczne $wiadectwo ewangelisty i jego
wiara w Jezusa Syna Bozego sa baza dla jego ksiggi. Po-
srednio wynika z tego, ze pismo to pochodzi od Jezusa,
a zatem od Boga. Podkreslamy, ze Jan nalezy do grupy
swiadkow wierzacych. Pierwsze zakonczenie czwartej
Ewangelii (20,30-31) pozwala zidentyfikowac t¢ grupg.
Ewangelista mowi explicite o swoim dziele (,,ta ksigga™)
1 0 opowiedzianych w niej ,,znakach”, ktore Jezus uczynit
,»W obecnosci swoich uczniow”. Wynika z tego, ze to oni
wlasnie sa ta grupa naocznych swiadkow, do ktorej nalezy
autor czwartej Ewangelii.
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b. Wyraznie potwierdzone swiadectwo naoczne

32. Dwa razy ewangelista wyraznie podkres$la, ze byt
naocznym $wiadkiem tego, o czym pisze. W zakonczeniu
Ewangelii: ,,Ten wiasnie uczen daje $wiadectwo o tych
sprawach i on je opisat. A wiemy, ze §wiadectwo jego jest
prawdziwe” (21,24). Grupa (,,my”’) — identyfikujaca si¢
z protagonista ostatniej narracji — przedstawia ucznia jako
godnego wiary $wiadka i jako pisarza (scrittore), ktory na-
pisal cate to dzieto. Chodzi o umilowanego ucznia Jezusa
(21,20), ktoéry w innych sytuacjach (13,23; 19,26; 20,2;
21,7) z racji swej szczegoOlnej bliskosci z Jezusem byt
swiadkiem jego dziatania. W ten sposob potwierdza sig,
w jaki sposob ta Ewangelia pochodzi od Jezusa i od Boga.
Ci, ktorzy oznajmiaja: ,,wiemy”, wyrazaja §wiadomos¢, ze
maja petlne prawo do takiego stwierdzenia. To konstytuuje
akt wspolnoty wierzacych, ktora uznaje, przyjmuje i pole-
ca to pismo (Ewangelig).

W innym miejscu naoczne $wiadectwo dotyczy krwi
1 wody, ktore wyplywaja z boku Jezusa po jego Smierci:
»Zaswiadczy? to ten, ktory widzial, a Swiadectwo jego jest
prawdziwe. On wie, ze moéwi prawde, abysScie 1 wy wie-
rzyli” (19,35). Mozemy tu wyrazniej poznac, na czym ono
polega. Decydujace sa pojgcia: widzenie, dawaé $wiadec-
two, prawda, wierzy¢. Swiadek potwierdza prawde swoje-
go swiadectwa, z ktorym zwraca si¢ do wspolnoty (,,wy”),
zachegcajac ja, aby podzielala jego wiarg (por. 20,31;
1J 1,1-3). Wiara ta dotyczy nie tylko zaistniatych faktow,
ale takze ich znaczenia, ktore zostaje wyrazone przy pomo-
cy dwoch cytatow ze Starego Testamentu (por. 19,36-37).
Z kontekstu wiemy, ze tym naocznym $wiadkiem jest umi-
lowany uczen, ktory stal obok krzyza Jezusa i do ktore-
go Jezus mowit z krzyza (19,25-27). W J 19,35 podkresla
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si¢ zatem — odnoszac si¢ szczeg6lnie do $mierci Jezusa
—to, co J 21,24 wyraza w odniesieniu do wszystkiego, co
zostalo opowiedziane w czwartej Ewangelii: to zostato
napisane przez autora, ktory na bazie bezposredniego do-
swiadczenia i dzigki wierze jest Scisle zwiazany Jezusem
i z Bogiem, a swoje $wiadectwo przekazuje wspolnocie
wierzacych, ktorzy podzielaja t¢ sama wiarg.

c. Nauczycielska aktywno$¢ Ducha Prawdy wzgledem
swiadkow

33. Uczen moze dawac¢ swiadectwo dzieki darowi Du-
cha Swigtego. W swej mowie pozegnalnej (J 14-16) Jezus
moéwi do ucznidw: ,,Gdy jednak przyjdzie Pocieszyciel,
ktorego Ja wam posle od Ojca, Duch Prawdy, ktory od
Ojca pochodzi, On bedzie swiadczyt o mnie. Ale wy tez
swiadczycie, bo jeste$cie ze mna od poczatku” (15,26-27).
Uczniowie sa naocznymi $wiadkami calej dziatalno$ci
Jezusa ,,0d poczatku”. Ale $wiadectwo wiary, ktore pro-
wadzi do uwierzenia w Jezusa jako Chrystusa i Syna Bo-
zego (por. 20,31), jest sktadane dzieki mocy Ducha, ktéry
pochodzac od Ojca i bedac postanym przez Syna, kreuje
w uczniach najzywsza wiez z Bogiem. Swiat nie moze
przyja¢c Ducha (14,17), ale uczniowie Go przyjmuja
z uwagi na ich postannictwo w $wiecie (17,18). Jezus pre-
cyzyjnie okresla, w jaki sposéb Duch daje o Nim $wia-
dectwo: On was wszystkiego nauczy i przypomni wam
wszystko to, co Ja wam powiedziatem” (14,26) i ,,popro-
wadzi was do catej prawdy” (16,13). Aktywno§¢ Ducha
odnosi si¢ catkowicie do dzialalnosci Jezusa i ma za za-
danie prowadzi¢ do coraz glgbszego rozumienia Prawdy,
czyli przyniesionego przez Jezusa objawienia Boga Ojca
(por. 1,17-18). Dawane Jezusowi przez kazdego ucznia
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swiadectwo staje si¢ skuteczne tylko dzigki dziataniu Du-
cha Swietego. To samo dotyczy czwartej Ewangelii, ktora
przedstawia sig jako $wiadectwo napisane przez umitowa-
nego ucznia Jezusa.

3.4. Dzieje Apostolskie

34. Lukaszowi przypisuje si¢ nie tylko Ewangelig, ale
takze Dzieje Apostolskie (por. £k 1,1-4; Dz 1,1). Jako
zrodlo swej Ewangelii Lukasz wyraznie wskazuje tych,
ktorzy ,,0od poczatku byli naocznymi $wiadkami i stugami
Stowa” (Lk 1,2). W ten sposéb sugeruje, ze jego Ewange-
lia pochodzi od Jezusa, ostatecznego i najwigkszego obja-
wiciela Boga Ojca. Ale nie w ten sam sposob prezentuje
zrédlo ksiggi Dziejow Apostolskich i jej pochodzenie od
Boga. Odnotujmy jednak, ze z jednej strony imiona na li-
scie Apostotow sa takie same w Dz 1,13 i w Lk 6,14-16
(za wyjatkiem Judasza), a z drugiej ze w Dziejach uwy-
puklony zostal fakt, iz sa oni $wiadkami naocznymi (Dz
1,21-22; 10,40-41) oraz ich zadanie bycia stugami Stowa
(Dz 6,2; por. 2,42). Lukasz opisuje zatem w Dziejach Apo-
stolskich dziatalno$¢ tych, o ktorych w Lk 1,2 moéwi, ze
stanowia zrodlo dla jego dwoch dziet.

Mozemy zaktada¢, ze Lukasz z taka sama troska (por.
Lk 1,3) zdobyl informacje o ich aktywnosci (przedmiot
ksiggi Dziejow Apostolskich), z jaka za ich posrednictwem
prowadzil swe badania dotyczace publicznej dziatalno$ci
1 nauczania Jezusa.

Podstawowa przestanka przemawiajaca za pochodze-
niem ksiggi Dziejow Apostolskich od Boga jest osobista
1 bezposrednia wigz z Jezusem owych ,,naocznych $wiad-
kow i slug Stowa”. Ich zwiazek z Jezusem ujawnia si¢

59



szczegblnie wyraznie w ich mowach i czynach, w dzia-
taniu Ducha Swigtego, w interpretowaniu $wigtych Pism.
Przedstawmy zatem precyzyjniej te roznorodne elementy,
ktore poswiadczaja pochodzenie ksiggi Dziejow Apostol-
skich od Jezusa i od Boga.

a. Osobowa i bezposrednia wigz apostotow z Jezusem

Ksigga Dziejow Apostolskich opowiada o gloszeniu
Ewangelii przez apostotoéw, zwtaszcza przez Piotra i Paw-
Ta. W czesci poczatkowej ksiegi Lukasz przedstawia liste,
na ktorej znajduje si¢ Piotr i dziesigciu innych apostotow
(Dz 1,13). Tych Jedenastu stanowi rdzen wspoélnoty, kto-
rej objawia si¢ zmartwychwstaty Pan (por. Lk 24,9.33),
a zarazem sg oni istotnym pomostem miedzy Ewangelia
Lukasza i ksigga Dziejow Apostolskich (por. Dz 1,13.26).

Tozsamos$¢ imion na liscie w Lk 6,14-16 i na tej w Dz
1,13 ma potwierdza¢ fakt dlugiej i intensywnej, osobo-
wej wigzi kazdego z apostotow z Jezusem. Ona byla ich
przywilejem podczas ziemskiej dziatalnosci Jezusa; ona
tez sprawia, ze staja si¢ protagonistami ksiggi Dziejow.
Apostotowie ci (Dz 1,2) sa rowniez rozméwcami Jezusa
zmartwychwstatego i zasiadaja z nim do stotu przed jego
wniebowstapieniem (Dz 1,3-4). To im obiecat ,,moc Du-
cha Swietego”, przeznaczajac ich do tego, aby byli jego
swiadkami ,,az po krance ziemi” (Dz 1,8). Wszystkie te
konkrety upowazniaja do tego, aby uzna¢ opowiadanie za-
pisane w ksiedze Dziejow Apostolskich jako pochodzace
od Jezusa i od Boga.

Takze $w. Pawla, protagoniste drugiej czgsci ksiggi
Dziejow Apostolskich, charakteryzuje jego osobista i bez-
posrednia wigz z Jezusem. Jego spotkanie ze zmartwych-
wstatym Panem jest opowiedziane i mocno podkreslone
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az trzy razy (Dz 9,1-22; 22,3-16; 26,12-18). Zreszta sam
Pawet jasno stwierdza, ze jego ewangelia pochodzi od
Boga: ,,Nie otrzymalem jej bowiem, ani nie nauczytem si¢
od jakiego$ cztowieka, lecz objawit mi ja Jezus Chrystus”
(Ga 1,12). A z kolei te sekcje ksiggi Dziejow Apostol-
skich, w ktoérych pojawia si¢ jako podmiot zaimek ,,my”
(Dz 16,10-18; 20,5-15; 21,1-18; 27,1-28,16) przywotuja
na mysl zwiazek autora ksiggi z Pawlem, a poprzez Pawta
z Jezusem.

b. Mowy i czyny apostotow

35. Dzialalno$¢ apostotow, o ktorej opowiada ksigga
Dziejow, objawia ich wieloraka wigz z Jezusem.

Mowy Piotra (Dz 1,15-22; 2,14-36; 3,12-26; 10,34-43)
i Pawta (np. Dz 13,16-41) sa wymownymi sumariami Zy-
cia i dzialalno$ci Jezusa. Prezentuja gltéwne fakty: jego
pochodzenie z rodu Dawida (13,22-23), jego zwiazek
z Nazaretem (2,22; 4,10), jego dzialalno$¢ poczynajac od
Galilei (10,37-39). Szczegbélne miejsce zajmuje w nich
historia jego meki i $mierci, w ktérej uczestnicza Zydzi
(2,23;3,13; 4,10-11) i poganie (2,23; 4,26-27), Pitat (3,13;
4,27; 13,28) 1 Herod (4,27). Réwnie wyraznie ukazane sa
takie fakty jak ogrom cierpienia na krzyzu (5,30; 10,39;
13,29), pogrzeb (13,29) i wskrzeszenie z martwych przez
Boga (2,24.32).

W $wiadectwie o zmartwychwstaniu Jezusa podkresla
si¢ dziatanie Ojca jako przeciwienstwo dziatan ludzi: ,,wy
przybiliscie Go rgkami bezboznych do krzyza i zabiliscie.
LeczBogwskrzesitGo,zerwawszy wigzy $mierci”(2,23-24;
por. 3,15). Bog wywyzszyt Jezusa i posadzit Go po swo-
jej prawicy (2,33; 5,31), a takze otoczyt chwata (3,13).
W ten sposob podkresla si¢ bardzo Scista wigz Jezusa

61



z Bogiem, a réwnoczesnie pochodzenie od Boga tego,
co jest opowiadane. Tytuly chrystologiczne w Ewangelii
Lukaszowej wystgpuja takze w ksiedze Dziejow Apostol-
skich: Chrystus (2,31; 3,18), Pan (2,36; 11,20), Syn Bozy
(9,20; 13,33), Zbawiciel (5,31; 13,23). Generalnie rzecz
ujmujac, to Bog jest zrodtem tych tytutow, w ktorych ujete
zostaly kwalifikacje i zadanie, ktore On przydzielit Jezu-
sowi (por. 2,36; 5,31; 13,33).

Dokonywane przez apostotéw cuda réwniez tacza ich
z Jezusem. Cuda Jezusa byly znakami Krélestwa Bozego
(Lk 4,18; 11,20; por. Dz 2,22;10,38). On powierzyt to za-
danie Dwunastu (Lk 9,1). Ksigga Dziejow Apostolskich
W sposob ogélny wspomina ,,cuda i znaki” (2,43; 5,12;
14,3) jako dzieta apostolow. Opowiada takze o pojedyn-
czych cudach, jak uzdrowienia (3,1-10; 5,14-16; 14,8-10),
egzorcyzmy (5,16; 8,7; 19,12), wskrzeszenia umartych
(9,36-42; 20,9-10). Apostotowie dokonuja tych dziet
w imig¢ Jezusa, jego moca i wladza (3,1-10; 9,32-35).

Dziatalno$¢ apostotow jest catkowicie zalezna od Je-
zusa, w nim ma swe zrodto i1 do niego oraz do Boga Ojca
prowadzi. Dzieje Apostolskie podkreslaja takze ciaglosé
planu Bozego, ktory zostal wypetniony w Jezusie Chrystu-
sie, a nastgpnie jest kontynuowany w Kosciele. Zwlaszcza
w cudach Lukasz widzi Boze potwierdzenie postannictwa
apostolskiego, podobnie jak miato to miejsce w odniesie-
niu do postannictwa Mojzesza (7,35-36) i samego Jezusa
(2,22).

c. Dzieto Ducha Swigtego

36. Zwiazek apostoldow z Jezusem potwierdza sig takze
za sprawa Ducha Swigtego, ktérego Jezus im obiecat i po-
stal, a dzieki ktoremu beda wypetniali swe dzieto.
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Zmartwychwstaty Pan méwi im o ,,obietnicy Ojca”
(Dz 1,4; por. Lk 24,49), o chrzcie ,,Duchem Swiqtym”
(Dz 1,5), o ,,mocy Ducha Swigtego” (Dz 1,8). W dzien
Pigédziesiatnicy Duch Swiety zstepuje na nich i ,,wszyscy
zostali napetnieni Duchem Swigtym” (Dz 2,4), Duchem
obiecanym przez Ojca i wylanym przez Jezusa wywyz-
szonego po prawicy Boga (2,33). Moca tego Ducha ,,Piotr
z Jedenastoma” (Dz 2,14) odwaznie daje pierwsze pu-
bliczne $wiadectwo o dziele i zmartwychwstaniu Jezusa
(Dz 2,14-41).

W sumarium dotyczacym zycia Kosciola w Jerozoli-
mie dziatalno$¢ apostolska streszczona zostaje w nastepu-
jacych stowach: ,,Apostotowie z wielka moca swiadczyli
o zmartwychwstaniu Pana Jezusa” (4,33; por. 1,22 i inne);
swiadectwo to dawane jest pod wptywem Ducha (4,8.31
i inne). Identycznie okreslona zostala dziatalno§¢ Pawta,
ktory glosit zmartwychwstanie Jezusa (13,30.37) 1 byt pe-
ten Ducha Swiqtego (por. 9,17; 13,2.4.9).

d. Wypetnienie Starego Testamentu

37. W Ewangelii wedtug $w. Lukasza jest mowa o tym,
w jaki sposob zmartwychwstaly Pan wyja$niat uczniom
swiete Pisma, dajac im poznaé, ze w jego mece, Smierci
i zmartwychwstaniu realizuje si¢ zbawczy plan Boga,
ogloszony wczesniej przez Mojzesza, Prorokéw i przez
Psalmy (Lk 24,27.44). W ksigdze Dziejow Apostolskich
pojawia si¢ okolo 37 cytatow ze Starego Testamentu,
a wiekszo$¢ z nich w mowach, ktore Piotr, Szczepan i Pa-
wet kierowali do audytorium zydowskiego. Fakt odwoty-
wania si¢ do tekstow natchnionych, przy rdwnoczesnym
wykazywaniu, ze wypetnily si¢ one w Jezusie, nadaje ana-
logiczny walor stowom chrze$cijanskich glosicieli.
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Z trescia Pism laczone sa tak wydarzenia chrystolo-
giczne, ktore stanowia tres¢ przepowiadania, jak towa-
rzyszace im zjawiska. W inauguracyjnej mowie w dniu
Pigédziesiatnicy Piotr wyjasnia nadzwyczajne zjawiska
towarzyszace zstapieniu Ducha (Dz 2,4-13.15) w $wietle
proroctwa Joela (3,1-5). Na koncu ksiggi opowiada si¢
o tym, ze Pawel interpretuje fakt odrzucenia przez rzym-
skich Zydow jego nauczania (Dz 28,23-25) uciekajac sie
do proroctwa Izajasza (6,9-10). To, co wydarza sig¢ na po-
czatku i na koncu dziatalno$ci apostolskiej, taczone jest
z prorockim Stowem Boga. Ten rodzaj inkluzji moze pod-
suwa¢ mysl, ze wszystko to, co si¢ dzieje i jest referowane
w tej ksiedze, koresponduje z planem zbawczym Boga.

Jesli chodzi o przepowiadanie apostolskie ograniczy-
my si¢ do kilku przykladow. Piotr potwierdza orgdzie
o zmartwychwstaniu Jezusa (2,24) cytujac Ps 16,8-11,
przypisany Dawidowi (2,29-32). Z kolei wywyzszenie Je-
zusa po prawicy Boga opiera na stowach Ps 110,1, takze
przypisywanych Dawidowi. Sg takze generalne odniesie-
nia do wszystkich prorokow, przez ktorych Bog zapowie-
dziat dzieje Jezusa (por. 3,18-24; 24,14; 26,22; 28,23).
Pawel przedstawia zmartwychwstanie Jezusa jako wypel-
nieni obietnicy danej ojcom i cytuje Ps 2,7 (Dz 13,32-33).

Ksigga Dziejow Apostolskich poswiadcza w specjalny
sposob to, jak Kosciot apostolski nie tylko otrzymat jako
swe dziedzictwo Pisma hebrajskie, ale jak przyswoit sobie
stownictwo i teologig natchnienia. Wynika to ze sposobu,
w jaki cytuje teksty Starego Testamentu. Tak na poczatku
(Dz 1,16) jak i na koncu ksiegi (Dz 28,15) pada deklaracja,
ze Duch Swiety mowi poprzez autorow i teksty biblijne.
Na poczatku, Pisma uznane za wypehlione przez Jezusa,
sa scharakteryzowane stowami: ,,to, co Duch Swigty zapo-
wiedzial” (1,16; por. takze 4,25), a na koncu, w slowach
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Pawtla, ktore zamykaja obydwa tomy Lukaszowego dzieta
cytowany jest Iz 6,9-10 w podobnej terminologii: ,, Traf-
nie rzekt Duch Swiety przez proroka Izajasza do ojcow
waszych” (28,25). Ten zwyczaj odnoszenia si¢ do Ducha
Swietego, ktory mowi stowami Biblii uzywajac jako po-
srednikow autoréw ludzkich, jest modelem przyjetym
przez chrzescijan nie tylko dla opisu natchnionych Pism
hebrajskich, ale takze dla scharakteryzowania przepowia-
dania apostolskiego. W istocie, Dzieje Apostolskie przed-
stawiaja przepowiadanie chrzescijanskich misjonarzy,
zwlaszcza Piotra (4,8) i Pawta (13,9), w sposob analogicz-
ny do przepowiadania prorokéw Starego Testamentu i do
nauczania Jezusa: sg to jednostki werbalne (bardziej w for-
mie ustnej niz pisanej), ktére wyplywaja z pelni Ducha.

e. Konkluzja

38. Cecha charakterystyczna Dziejow Apostolskich jest
to, ze referuja dziatalnos¢ ,,naocznych swiadkow i shug
Stowa”, ktorzy maja wieloraki zwiazek z Jezusem. Nade
wszystko sa oni §wiadkami zmartwychwstania Jezusa,
ktore poswiadczaja na podstawie spotkan ze zmartwych-
wstalym Panem i moca Ducha Swigtego. Przedstawia-
ja histori¢ Jezusa — odnoszac si¢ do Starego Testamentu
— jako wypelnienie zbawczego planu Boga. W tym samym
swietle widza swoja wilasna dziatalnos¢. Wszystko to, co
jest opowiadane, pochodzi od Jezusa i od Boga. Ta jasna
kwalifikacja tresci ksiggi Dziejow Apostolskich decyduje
takze o tym, ze ich tekst pochodzi od Jezusa i od Boga.
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3.5. Listy Apostola Pawla

39. Pawel poswiadcza pochodzenie od Boga tak Pism
Izraela, jak i swojej Ewangelii, swojej poshugi apostolskiej
oraz swoich listow.

a. Pawel stwierdza pochodzenie Pism od Boga

Pawel jednoznacznie uznaje autorytet Pism, stwierdza
ich pochodzenie od Boga oraz postrzega je jako zapowiedz
Ewangelii.

Jako Pisma $wigte (por. Rz 1,2) Pawetl okresla ksiggi
otrzymane poprzez tradycje¢ biblijnego Izraela i spisane
w jezyku greckim. Nie zadaje sobie nigdy pytania o ich
prawde badz natchnienie. Bedac wierzacym Hebrajczy-
kiem, przyjmuje je jako $wiadectwa woli Bozej dotyczace
Bozego planu zbawienia wobec ludzkos$ci. Wraz ze swo-
imi wspolwyznawcami wierzy w ich prawde, §wigtos¢
1 jedno$¢. Poprzez nie Bog komunikuje si¢ z nami, kieru-
je do nas swoje wezwanie 1 objawia nam swoja wolg (Rz
4,23-25;15,4; 1 Kor 9,10; 10,4.11).

Nalezy natychmiast doda¢, ze Pawet czyta i przyjmuje
Pisma jako proroctwa na temat Jezusa i naszych czasow
(Rz 16,25-26), innymi stowy jako proroctwa o zbawieniu
ofiarowanym w osobie Jezusa Chrystusa i przez niego,
a zatem jako zapowiedz Ewangelii (Rz 1,2): sa one ukie-
runkowane chrystologicznie i nalezy je czyta¢ jako takie
(2 Kor 3).

Jako stowo Boze i $§wiadectwo potwierdzajace Ewan-
gelie (a favore del Vangelo), Pisma po§wiadczaja jednos¢
1 niewzruszono$¢ zbawczego planu Boga, ktory byt ten
sam od poczatku (Rz 9,6-29).
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b. Pawel stwierdza pochodzenie swojej Ewangelii
od Boga

40. W pierwszym rozdziale Listu do Galatow, Pawetl
przyznaje, ze z powodu gorliwosci o Prawo przesladowat
Kosciol. Réwnoczesnie wyznaje, ze Bog, w swojej nie-
skonczonej dobroci, objawil mu swego Syna (Ga 1,16;
por. Ef 3,1-6). Poprzez to objawienie Jezus Chrystus,
ktory przedtem byt dla Pawta bluznierca i falszywym me-
sjaszem, stal si¢ dlan Zmartwychwstatym, chwalebnym
Mesjaszem, Zwycigzca $Smierci, Synem Bozym. W tym
samym liScie, w Ga 1,12, apostot stwierdza, ze jego Ewan-
gelii zostala mu objawiona; przez Ewangeli¢ powinni$my
rozumie¢ podstawowe elementy drogi i misji Jezusa, przy-
najmniej jego zbawcza $mier¢ i zmartwychwstanie.

W Ga 1-2 Pawel obwieszcza pdzniej, ze jego Ewan-
gelia nie obejmuje obowiazku obrzezania. Innymi stowy
stwierdza, ze, wedlug tego, co zostato mu objawione, aby
odziedziczy¢ eschatologiczne obietnice nie jest koniecz-
nym daé si¢ obrzezaé i sta¢ si¢ poddanym Prawu Moj-
zeszowemu. Dla Pawla poddanie obrzezaniu chrzescijan
pochodzenia poganskiego nie jest kwestia marginalna,
lecz dotyka samego serca Ewangelii. Stwierdza on stanow-
czo, ze kto podda si¢ obrzezaniu — aby sta¢ si¢ poddanym
Prawu Mojzeszowemu i otrzymaé przez nie usprawie-
dliwienie — zniweczy wzgledem siebie $mier¢ krzyzowa
Chrystusa: ,,Ja Pawel mowi¢ wam: jesli poddacie si¢ ob-
rzezaniu, Chrystus wam si¢ na nic nie przyda” (Ga 5,2;
por. 5,4; 2,21). Stawka w grze jest zatem sama Ewangelia,
Ewangelia, ktora zostala mu objawiona, i ktora jako taka
nie moze by¢ zmieniona.

Jak Pawel ukazuje w Ga 1-2, Ze jego Ewangelia — kto-
ra nie obejmuje rytu obrzezania — pochodzi od Boga?

67



Zaczyna od stwierdzenia, ze taka forma Ewangelii nie
moze pochodzi¢ od niego, poniewaz, kiedy byl faryze-
uszem, przeciwstawit si¢ jej z cata sila. Ponadto teraz glo-
si przeciwienstwo tego, co myslat wczesniej, bynajmniej
nie przez brak rownowagi intelektualnej: wszyscy jego
wspotwyznawcy wiedzieli dobrze, jak byt statym w swo-
ich przekonaniach (Ga 1,13-14). Pawel ukazuje dalej, ze
jego Ewangelia nie moze pochodzi¢ od apostotow, nie tyl-
ko dlatego, ze odwiedzit ich dtugo po spotkaniu z Chry-
stusem, lecz takze poniewaz nie wahat si¢ przeciwstawic
Piotrowi, najbardziej znanemu sposrdd apostotow, kiedy
ten przyjat pozycje czyniaca z obrzezania element rozroz-
nienia pomigdzy chrzes$cijanami (Ga 2,11-14). Wreszcie,
poniewaz jego Ewangelia zostata mu objawiona, takze on
musiat by¢ postusznym temu, co Bog dat mu poznaé. Oto
dlaczego moze powiedzie¢ na poczatku Listu do Galatow:
,»Ale gdybysmy nawet my lub aniot z nieba glosit wam
Ewangelie rozna od tej, ktora wam glosiliSmy — niech be-
dzie przeklety!” (Ga 1,8; por. 1,9).

Dlaczego Pawetl chcial polozy¢ tak wielki akcent na
charakter objawiony jego Ewangelii? Jej pochodzenie od
Boga bylo w rzeczywistosci kontestowane przez misjo-
narzy judaizujacych, poniewaz obrzezanie zostato naka-
zane przez autorytatywna wyroczni¢ Boza, zamieszczona
w Prawie Mojzeszowym (Rdz 17,10-14). Rdz 17,10-14
stwierdza, ze dla otrzymania zbawienia trzeba przynaleze¢
do rodziny Abrahama i — z tego powodu — by¢ obrzezanym.
W dwoch swoich listach, do Galatow i do Rzymian, Pawet
musi zatem dowies¢, ze jego Ewangelia nie sprzeciwia si¢
Pismom i nie zaprzecza Rdz 17,10-14, czyli fragmentowi,
ktéry nie dopuszcza zadnych wyjatkow. Pawel nie moze
obwiesci¢, ze wyrocznia ta nie ma juz warto$ci, poniewaz
jest uznana za obowiazujaca przez wszystkich praktyku-
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jacych Zydéw. Nie mogac jej przemilczeé, apostol musi
odczytac ja w inny sposob, a nie moze tego zrobi¢ inaczej,
jak tylko przytaczajac inne fragmenty Pisma (Rdz 15,6
i Ps 32,1-2 w Rz 4,3.6), ktore stanowia wyktadnig, w opar-
ciu o ktora wyrocznia Boza znajdujaca sie w Rdz 17,10-14
musi by¢ interpretowana.

c. Postuga apostolska Pawta i jej pochodzenie
od Boga

41. Pawel musial takze potozy¢ nacisk na Boze po-
chodzenie swojego apostolatu, poniewaz niektorzy w gru-
pie apostotéw oczerniali go i pomniejszali warto$¢ jego
Ewangelii; nawet jesli spotkal Zmartwychwstatego, nie
nalezal do tych, ktorzy zyli z Jezusem i byli swiadkami
jego nauczania, jego cudéw i jego meki. Oto dlaczego
podkresla fakt, ze zostal wybrany i powotany przez Pana
do bycia apostotem pogan (Rz 1,5; 1 Kor 1,1; 2 Kor 1,1;
Ga 1,1). Oto powod, dla ktorego takze w dlugiej mowie
pochwalnej na swoj temat w 2 Kor 10 — 13 wspomina ob-
jawienia otrzymane od Pana (2 Kor 12,1-4). Nie chodzi
o retoryczne wyolbrzymianie, ani o pobozne klamstwo
dla podkreslenia swojego autorytetu apostolskiego, lecz
o zwykte potwierdzenie prawdy. W mowie pochwalnej
na swoj wilasny temat w 2 Kor 10-13 Pawel znaczenie
mniej podkresla wyjatkowe objawienia, ktorych odbiorca
si¢ stat, a uwypukla raczej cierpienia apostolskie znoszo-
ne za Koscioty, poniewaz pelnia mocy Bozej objawia si¢
poprzez jego ludzka kruchos¢. Innymi stowy, kiedy Pa-
wet upublicznia objawienia otrzymane od Boga, nie czyni
tego, aby by¢ podziwianym przez Ko$cioty, lecz aby uka-
zaé, ze do ryséw charakteryzujacych autentycznego apo-
stola naleza raczej trudy i cierpienia. Jego $wiadectwo jest
zatem godne wiary.
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Pawel w Ga 2,7-9 podkresla takze, ze, kiedy udat si¢ do
Jerozolimy, Jakub, Piotr i Jan, cieszacy si¢ najwigkszym
autorytetem 1 wptywami pomigdzy apostotami uznali, iz
Bog ustanowil go apostotem pogan. Pawet nie jest zatem
jedynym, ktéry potwierdza pochodzenie swego powotania
od Boga, poniewaz zostato ono uznane przez wtadze ko-
scielne jego czasow.

d. Pawel stwierdza pochodzenie swoich listow
od Boga

42. Pawel nie stwierdza jedynie pochodzenia swojego
apostolatu i Ewangelii od Boga. Fakt, ze jego Ewangelia
zostala mu objawiona, nie gwarantuje jeszcze automatycz-
nie jej poprawnosci i pewnosci przekazu. Dlatego wilasnie
apostot przypomina na poczatku listbw swoje powotanie
1 mandat apostolski; na przyklad, w Rz 1,1, okresla si¢
w ten sposob: ,,Pawel, stuga Chrystusa Jezusa, z powota-
nia apostol, przeznaczony do gloszenia Ewangelii Bozej”.
W ten sposob Pawet stwierdza, ze jego listy przekazuja
wiernie jego Ewangelig i chce, aby byly odczytywane we
wszystkich Kosciotach (por. Kol 4,16).

Nawet wskazania dyscyplinujace, ktore nie sa Scisle
zwiazane z Ewangelia, powinny by¢ przyjete przez wie-
rzacych w réznych Kosciotach tak, jakby byly nakazem
Pana (1 Kor 7,17b; 14,37). Z pewnoscia Pawel nie przy-
pisuje tego samego autorytetu wszystkim swoim wypo-
wiedziom, jak wskazuje na to argumentacja kazuistyczna
w 1 Kor 7, lecz poniewaz czgsto ttumacza one i uspra-
wiedliwiaja Ewangelig, jego argumenty (por. Rz 1-11 1 Ga
1-4) prezentuja si¢ jako jej nowa i wigzaca interpretacja.
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3.6. List do Hebrajczykéow

43. Autor Listu do Hebrajczykdéw nie rosci sobie zadne-
go prawa do autorytetu apostota w odrdznieniu od Pawtla,
ktory stwierdza, ze Ewangeli¢ otrzymat bezposrednio od
Chrystusa (Ga 1,1.12.16). W jego liscie pojawiaja si¢ jed-
nak dwa passusy o niezwyktej wadze zwiazane z ta kwe-
stiag. W 1,1-2 autor dokonuje syntezy historii objawiania
si¢ Boga ludziom i ukazuje $cisly zwiazek Bozego obja-
wienia w dwoch Testamentach. Z kolei w 2,1-4, przedsta-
wia siebie jako osobg przynalezaca do drugiego pokolenia
chrzescijan, jako jednego z tych, ktorzy otrzymali Stowo
Boze, przestanie zbawienia, nie bezposrednio od Jezusa
Chrystusa, lecz poprzez jego swiadkow, od ucznidw, kto-
rzy Go shuchali.

a. Historia Bozego objawienia

Na poczatku swego pisma autor stwierdza: ,,Wielokrot-
nie i na ré6zne sposoby przemawial niegdy$ Bog do ojcow
przez prorokow, a w tych ostatecznych dniach przemoéwit
do nas przez Syna” (Hbr 1,1-2). W tej zachwycajacej fra-
zie, ktora otwiera list, autor zarysowuje kompletna historig
Stowa Bozego skierowanego do cztowieka. Fragment ma
niezwykle znaczenie dla tematu objawienia i natchnienia
oraz zastuguje na doktadne wyjasnienie.

Stwierdza si¢ tu podstawowy fakt: Bog starat si¢ wejs¢
w osobowa relacje z cztowiekiem. Aby doprowadzi¢ do
spotkania, wziat inicjatywe¢ w swoje rece: Bog przemowil.
Uzyty tu czasownik nie posiada bezposredniego dopelnie-
nia, nie precyzuje si¢ zawartosci tego Stowa. Wspomina
si¢ natomiast osoby potaczone wzajemna relacja: Bog,

71



ojcowie, prorocy, Syn. Stowo Boze nie jest tu przedsta-
wione jako objawienie prawdy, lecz jako srodek nawiazy-
wania osobowych relacji.

W historii Stowa Bozego rozrdoznia si¢ dwa podsta-
wowe etapy. Powtorzenie samego czasownika ,,mowic”
oznacza ewidentna kontynuacje, a paralelizm dwoch fraz
podkresla podobienstwo obu aktow moéwienia. Roznice
okreslane sa przez odmiennos¢ epok, sposobow mowie-
nia, adresatéw oraz posrednikow.

Jesli chodzi o epoke, pierwszej wzmiance (,,niegdys”)
o charakterze chronologicznym, odpowiada inna, bar-
dziej ztozona. Autor odwotuje si¢ do wyrazenia biblijnego
,W czasach ostatecznych”, ktére ogdlnie oznaczalo czas
przyszty (por. Rdz 49,1), lecz jego znaczenie uszczegolo-
wito sig i znalazto odniesienie do definitywnej Bozej inter-
wencji, ,,czasu ostatecznego” (Ez 38,16; Dn 2,28; 10,14).
Autor podejmuje t¢ formule, lecz dotacza do niej nowe
okreslenie: ,,w tych dniach” (w dniach, ktore przezywa-
my). Doprecyzowanie jest minimalne z punktu widzenia
zawartosci, jednak ukazuje radykalna zmiang perspekty-
wy. W Starym Testamencie decydujaca interwencja Boga
sytuowata si¢ zawsze w mrokach przysztosci. Tutaj autor
stwierdza, ze czasy ostateczne sg juz obecne, poniewaz
nowa era zostala zapoczatkowana przez $mier¢ i zmar-
twychwstanie Chrystusa (Dz 2,17; 1 Kor 10,11; 1 P 1,20).
Jesli ,te dni” stanowig czgs$¢ czasow ostatecznych, to sam
dzien ostateczny jeszcze nie nadszedt (por. J 6,39; 12,48),
jedynie si¢ zbliza (10,25). Jednak juz odtad chrzescija-
nin w swym zyciu uczestniczy w dobrach ostatecznych,
obiecanych na czasy ostateczne (6,4-5; 12,22-24.28). Re-
lacja Boga z ludzmi zmienita swoj poziom: przeszlismy
od obietnicy do realizacji, od zapowiedzi do wypelnienia.
Réznica ma charakter jakosciowy.
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Sposdb, w jaki Stowo Boze jest prezentowane, nie jest
ten sam w dwoch okresach historii zbawienia. W dawnych
czasach charakteryzowat si¢ on réznorodnoscia: ,,wielo-
krotnie” (lub bardziej dostownie ,,w wielu czg$ciach”, ,,na
sposob fragmentaryczny™) i ,,na wiele sposobow”. W tej
wielokrotnosci ukrywa si¢ pewne bogactwo. Bog niestru-
dzenie (por. Jr 7,13), odnajdywat sposoby docierania do
nas: dajac nakazy, sktadajac obietnice, karzac buntowni-
kow, pocieszajac cierpiacych, uzywajac wszystkich mozli-
wych form wyrazu jak w przypadku napawajacych lgkiem
teofanii, podnoszacych na duchu wizji, krotkich wyroczni
czy wielkich freskow historycznych, przepowiedni proro-
kow, Spiewow i rytow liturgicznych, praw i opowiadan.
Jednak ta wielos¢ jest takze znakiem niedoskonato$ci (por.
7,23;10,1-2.11-14). Bog wypowiedziat si¢ czgsciowo. Jako
dobry pedagog zaczat od rzeczy podstawowych w najbar-
dziej przystepnej formie. Mowit o dziedzictwie i o ziemi,
przyrzekt i doprowadzil do skutku wyzwolenie swojego
ludu, wyposazyt go w doczesne instytucje: krolewska dy-
nasti¢, dziedziczne kaptanstwo. Wszystko to jednak byto
tylko zapowiedzia. W ostatecznej fazie, Stowo Boze ofia-
rowalo sig catkowicie, w sposob definitywny i doskonaty.
Rozproszone bogactwa poprzednich epok zostaty zebrane
i doprowadzone do szczytu w jednej tajemnicy (nell ‘unita
del mistero) Chrystusa.

Nastepowaniu po sobie réznych okresow odpowiada
takze zmiana sluchaczy Stowa. Slowo czasow starozyt-
nych bylo adresowane do ,,0jcOW”, w szerokim sensie,
czyli do catosci pokolen, ktore otrzymaty przestanie pro-
rockie (por. 3,9). Stowo ostateczne zostalo skierowane
do ,,nas”. Zaimek ,,nas” obejmuje autora oraz adresatow
jego pisma, lecz takze naocznych §wiadkow (por. 2,3) i im
wspotczesnych.

73



Mowiac o posrednikach, autor uzywa specyficznego,
rzadko pojawiajacego si¢ okreslenia: przemoéwit ,,w” pro-
rokach i ,,w” Synu; zazwyczaj mowi si¢ ,,przez” (Mt 1,22;
2,15; Dz 28,25). Autor mogt mie¢ przed oczyma aktywna
obecnos¢ samego Boga w swoich wystannikach. To jedy-
ny sens, ktory pasuje do ostatniego okreslenia: ,,w Synu”.
Po prorokach w szerokim sensie, czyli po wszystkich, kto-
rych wystapienia poswiadcza Biblia, przychodzi ostatni
wystannik, ktérym jest ,,Syn”. Pozycja wybrana dla jego
imienia, na koncu frazy, sprawia, ze uwaga koncentruje si¢
na nim. Jest zaledwie wspomniany, nie bedzie si¢ juz o nim
wigcej mowilto (1,2-4). Spotkanie Boga z cztowiekiem do-
konuje si¢ tylko w nim. Bdg postat najpierw ,,swoje stugi,
prorokéw” (Jr 7,25; 25.4; 35,15; 44,4); teraz jego posta-
niec to nie zwykly shuga, lecz ,,Syn”. Przemawiajac przez
prorokow, Bog dat si¢ poznaé, jednakze nie bezposrednio,
lecz przez osobe posrednika; teraz spotkanie ze Stowem
Bozym realizuje si¢ w Synu. Ten, ktéry mowi teraz, to nie
cztowiek rozniacy si¢ od Boga, lecz osoba boska, ktorej
jedno$¢ z Ojcem wyraza si¢ w najmocniejszej z formut,
jaka autor mégt znalez¢: ,,odblask jego chwaty i odbicie
jego istoty” (1,3). Bogu nie wystarczyto zwroci¢ si¢ do
nas przyjmujac nasz jezyk; przychodzi w osobie Jezusa
Chrystusa, aby w rzeczywisty sposob dzieli¢ nasza egzy-
stencje 1 aby mowic nie tylko jezykiem stéw, lecz takze
ofiarowanego zycia i przelanej krwi.

b. Zwiazek autora z objawieniem Syna

44. Rozwinagwszy jeden aspekt swojego nauczania, ten
o Stowie Bozym skierowanym do czlowieka w prorokach
i w Synu (1,1-14), autor precyzuje natychmiast zwiazek
tego Stowa z ludzkim zyciem i wskazuje na swa wtasna
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relacj¢ z Synem: ,,Dlatego jest konieczne, abysSmy z jak
najwigksza pilno$cia zwracali uwage na to, co$my styszeli,
abysmy przypadkiem nie zeszli na bezdroza. Jesli bowiem
objawiona przez aniotdw mowa byla mocna, a wszelkie
przekroczenie i niepostuszenstwo otrzymato stuszna za-
ptatg, jakze my unikniemy kary, jesli nie bedziemy si¢
troszczy¢ o tak wielkie zbawienie? Byto ono gloszone na
poczatku przez Pana, a umocnione u nas przez tych, kto-
rzy je styszeli. Bog zas uwierzytelnit je cudami, znakami
przedziwnymi, réznorakimi mocami i udzielaniem Ducha
Swietego wedtug swej woli” (Hbr 2,1-4).

Chrzescijanie sa zaproszeni do zwrdcenia wigkszej
uwagi na sluchane Stowo. Nie wystarczy wystucha¢ prze-
stania; trzeba takze przylgna¢ do niego catym swoim ser-
cem i zyciem. Bez szczerego przylgnigcia do Ewangelii
ryzykujemy znalezienie si¢ poza droga zbawienia (por.
2,1). Kto oddala si¢ od Boga, na pewno zagubi si¢ i zgi-
nie, podczas gdy ten, kto czyni wysitki, aby przylgna¢ do
wystuchanego oredzia, zbliza si¢ do Boga (por. 7,19) i od-
najduje zbawienie.

Po wprowadzeniu swego tematu (por. 2,1), autor roz-
wija go w dlugim zdaniu (2,2-4). Opiera swojq argumenta-
cj¢ na porownaniu pomigdzy aniotami i Panem. Jedynym
identycznym elementem w dwoch czesciach jest wyraze-
nie ,,ogtoszony przez”. ,,Stowo” zostalo ogloszone przez
aniotow; ,,zbawienie” zaczgto by¢ gloszone przez Jezusa.

Odnoszac si¢ do ,,stowa”, autor ma przed oczyma pro-
mulgacj¢ Prawa, ktéra dokonata si¢ na Synaju. Wyraze-
nie ,,zbawienie” pojawia si¢ w sposob nieoczekiwany.
Spodziewaliby$Smy si¢ tu raczej terminu paralelnego do
»stowa”. Ta niedoskonato§¢ paralelizmu jest jednak bo-
gata w tres¢. Ukazuje gleboka roznicg pomigdzy Starym
1 Nowym Testamentem. W starym przymierzu mamy tylko
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,Slowo”, zewnetrzne prawo, ktore nakazuje i1 karze.
W nowym przymierzu ofiarowane nam zostaje prawdziwe
zbawienie. Jakie usprawiedliwienie maja zatem ci, ktorzy
odrzucaja zbawienie? W ich przypadku do zatwardziatosci
serca dotacza si¢ jeszcze niewdzigcznos¢; zamykaja si¢ na
mitos¢.

Dluga wypowiedz na ten temat wskazuje trzy cechy
charakterystyczne dla zbawienia i ukazuje jak dosigga
ono autora i adresatow jego pisma: przepowiadanie Pana,
postuga pierwszych apostotow, §wiadectwo ze strony Boga
(por. 2,3b-4). Pierwsza cecha charakterystyczna zbawienia
jest to, ze zaczeto by¢ gloszone przez Pana. Autor nie uzy-
wa prostego czasownika ,,zaczynac”, lecz petnej dostojen-
stwa frazy ,,mie¢ poczatek”. By¢ moze jest to dyskretne
nawiazanie do Rdz 1,1. Zbawienie stanowi nowe stwo-
rzenie. Tytut ,,Kyrios” okre$la Chrystusa, Syna, ktory jest
ostatnim objawicielem postanym przez Boga (por. 1,2).
Zbawienie przez niego objawione stanowi szczyt zbaw-
czego dzieta Boga. Orgdzie Pana dociera do ,,nas” (2,3;
autor i adresaci jego pisma) poprzez poshuge naocznych
swiadkéw, ktdérymi sa pierwsi uczniowie Jezusa. Bog, od
ktorego pochodzi cate objawienie i zbawienie (por. 1,1-2),
potwierdza postugiwanie apostolow znakami, cudami
i darami Ducha Swigtego (por. Dz 5,12; Rz 15,19; 1 Kor
12,4.11; 2 Kor 12,12).

Po syntetycznym naszkicowaniu catej historii zbawie-
nia (1,1-2) autor ukazuje (2,1-4), ze on, a co za tym idzie
1jego pismo, jest zwigzany z Synem i z Bogiem przez po-
shuge naocznych §wiadkow Pana.
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3.7. Apokalipsa

45. Termin ,,natchnienie” nie jest obecny w Apokalip-
sie, lecz mowi sig tam o rzeczywistosci, ktora on oznacza,
kiedy rozpoznaje si¢ w tekscie relacjg $cistej i bezposred-
niej zalezno$ci od samego Boga. Taka sytuacje znajdu-
jemy w prologu (1,1-3). Widzimy ja takze w 1,10 1 4,2,
kiedy to Jan, ze wzgledu na zawarto$¢ ksiegi, zostaje ob-
darzony szczegdlna tacznoscia z Duchem, i kiedy, w 10,8-
-11, w scenie z ,,malym zwojem”, zostaje odnowiona jego
misja prorocka. Temat pojawia si¢ wreszcie w zamykaja-
cym dialogu liturgicznym, gdzie podkreslona zostaje nie-
naruszalna $wigto$¢ calego przestania, ktore przyjeto juz
ksztalt ksiegi (22,18-19). Czytajac te fragmenty stajemy
przed pierwszym rozumieniem tego, czym jest natchnie-
nie w $§wietle Apokalipsy.

a. Pochodzenie tekstu od Boga wedtug prologu (1,1-3)

Uwazna lektura prologu Apokalipsy dostarcza nam in-
teresujacych i szczegdtowych informacji na temat drogi,
jaka tekst Apokalipsy przechodzi z poziomu Boga do po-
ziomu konkretnej ksiggi, odczytywanej na zgromadzeniu
liturgicznym.

Pierwsze jasne powiazanie z wymiarem Bozym stwier-
dzamy zaraz na poczatku tekstu: ,,objawienie” jest ,,Jezusa
Chrystusa” (1,1a). Jezus nie jest jednak tworca objawienia.
Jest nim Bog, co mozemy zrozumie¢ $ledzac stale uzycie
w Nowym Testamencie terminu ,,Ojciec”. Objawienie wy-
chodzac od Ojca i bedac ofiarowanym przez Syna, znaj-
duje sig, moglibysmy powiedzie¢, w bliskim kontakcie
z Bogiem, otrzymuje i przechowuje w sobie jego pieczgc.

77



Z wymiaru Boga schodzi si¢ p6zniej w wymiar ludz-
ki. Tutaj wlasnie spotykamy si¢ z Jezusem Chrystusem:
wszystko to, co jest Boga Ojca, odnajdujemy w nim, zyja-
cym ,,Stowie Boga”. Kiedy Jezus Chrystus zwroéci si¢ ku
ludziom, bedzie im si¢ jawil jako absolutnie wiarygodny
$wiadek: jako Syn i jedna z osob Tréjcy Swietej w petni
zawiera w sobie przestanie pochodzace od Ojca (il conte-
nuto del Padre), od ktérego wszystko pochodzi; jako Syn
wcielony jest zdolny do komunikowania tego w sposob
adekwatny ludziom.

W ten sposob objawienie spotyka si¢ z Janem. Do-
konuje si¢ to w szczegdlny sposob: Ojciec przez Jezusa
Chrystusa, ktory jest no$nikiem objawienia, wyraza je po-
przez symboliczne ,,znaki”, ktore sa odczytywane i ,,0gla-
dane” przez Jana oraz rozumiane przez niego we wlasciwy
sposob dzigki mediacji aniota, ktory je tlumaczy. Jan ze
swej strony wyraza objawienie, ktore otrzymat, w swym
przestaniu do Kosciolow. W tym to momencie objawienie
staje si¢ spisanym tekstem. Relacja z Ojcem i wcielonym
Synem, ktora data poczatek tekstowi, utrzymuje sig tak-
ze dalej, przeistaczajac si¢ w jego trwala charakterystyke.
Gdy w ostatniej fazie swojego stawania si¢ objawienie,
ktore zostato juz spisane, zostanie ogtoszone we wspolno-
cie liturgicznej, przyjmie ono form¢ proroctwa.

b. Dokonane przez Ducha przemienienie Jana
—w celu lepszego poznania Jezusa (1,10; 4,1-2)

46. Na poczatku pierwszej (1,4-3,22) i drugiej czgsci
(4,1-22,5) swojego tekstu autor Apokalipsy, ktory iden-
tyfikuje si¢ z Janem, interesujaco doprecyzowuje dyna-
mizm objawienia, ktére wychodzac od Ojca i przechodzac
przez Jezusa Chrystusa dochodzi ostatecznie do niego.
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Ma wowczas miejsce szczegdlna interwencja Ducha Swie-
tego, ktory przemieniajac Jana, obdarza go nowa relacja
z Jezusem Chrystusem i w efekcie prowadzi apostola do
jego glebszego poznania.

Potwierdza si¢ to przede wszystkim na poczatku pierw-
szej czesci ksiegi (1,10) 1 dotyczy calej tej czgsci. Wygna-
ny na wsypg Patmos, mysla i sercem ze swoja wspolnota
w dalekim Efezie, ,,w dzien Panski”, dzien zgromadze-
nia liturgicznego, Jan odczuwa dotyk Ducha, ktéry ob-
jawia mu si¢ na nowy sposob: ,,Doznatem zachwycenia
w dzien Panski”. ,,Dozna¢ zachwycenia” za sprawa Ducha
i w kontakcie z nim, oznacza u Jana gl¢boka wewngtrzna
przemiang, ktora, cho¢ nie musi koniecznie osiagnac po-
ziomu ekstazy, uzdalnia go do przyjgcia i zinterpretowa-
nia skomplikowanego symbolicznego znaku, ktéry zaraz
zostanie mu ukazany. Z niego wyloni si¢ u Jana nowe
do$wiadczenie egzystencjalne, poznawcze i zmystowe Je-
zusa Chrystusa zmartwychwstatego, od ktorego otrzyma
poOzniej zadanie przestania spisanego orgdzia do siedmiu
Kosciotow (por. 1,10b-3,22).

Ta szczegdlna tacznos¢ z Duchem odnawia si¢ na po-
czatku (4,1-2) drugiej czesci ksiegi (4,1-22,5): ,,doznatem
natychmiast zachwycenia” (4,2) i utrzymuje si¢ niezmien-
nie az do konca. Nowe dotknigcie Ducha ma jak poprzednie
przemieni¢ wewnetrznie Jana. Poprzedza je interwencja
Jezusa Chrystusa, ktory nakazuje Janowi przeniesienie
si¢ z wymiaru ziemi w wymiar nieba. Na mocy drugiego
»zachwycenia w Duchu”, Jan bedzie w stanie zrozumieé
wiele ,,znakow”, ktére Bég ofiaruje mu przez Jezusa Chry-
stusa i bedzie je potrafit adekwatnie odda¢ w swoim tek-
scie. Ta odnawiajaca tacznos¢ z Duchem zostanie pdzniej
przywotana w niektorych punktach szczegoélnie waznych
w odniesieniu do Jezusa Chrystusa. Dzieje si¢ tak w 17,3
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przed skomplikowana prezentacja sadu nad ,,wielka jaw-
nogrzesznica” (17,3—18,24), ktora pod wptywem Demona
realizuje w historii najbardziej radykalna formg opozycji
wobec wartos$ci Jezusa Chrystusa. Dalej, kiedy zostanie
ukazany wielki ,,znak” Nowej Jerozolimy, ktory przed-
stawia niemozliwg do oddania ludzkimi stowami relacje
mitosci pomigdzy Jezusem Chrystusem — Barankiem —
i Kos$ciotem, jego oblubienica, pojawi si¢ kolejne odwota-
nie do Ducha (21,10). Otworzy On apostota na doskonal-
sze zrozumienie Jezusa Chrystusa. To poszerzone otwarcie
(dilatazione), ktore jest dzietem Ducha, w perspektywie
odkrycia ,,czego$ wigcej” w Jezusie Chrystusie, z Jana
przeniesie si¢ na jego pismo, probujac znalez¢ swoje miej-
sce takze w czytelniku-stuchaczu.

c. Udziat czlowieka w opracowaniu or¢dzia
prorockiego (10,9-11)

47. Jak jednak dokonuje si¢ w cztowieku to ,,poszerzo-
ne otwarcie”, ktore jest dzietem Ducha? Interesujaca wska-
z6wke na ten temat znajdujemy w 10,9-11. Aniot, uroczyste
objawienie Chrystusa (por. 10,1-8), trzyma w lewym rgku
,»maly zwoj”, zawierajacy Boze orgdzie, prawdopodobnie
jeszcze surowa, nie zredagowana tre$¢ Ap 11,1-13, i za-
prasza Jana do wzigcia go: ,,I rzekt mi: “Wez i potknij go,
a napeli wngtrzno$ci twe gorycza, lecz w ustach twych
bedzie stodki jak miod’ (10,9). Przy pierwszym zetknig-
ciu z ,,matym zwojem” Jan jest zafascynowany i doswiad-
cza niewypowiedzianej stodyczy Bozego stowa. Jednak
oczarowanie przyjetym slowem bedzie wkrétce musiato
ustapi¢ miejsca bolesnym trudom jego przyswajania. Sto-
wo bedzie musialo przej$¢ z poziomu Bozego na poziom
komunikacji ludzkiej poprzez mozolne i dokonujace si¢
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we wngetrzu przetworzenie, inaczej mowiac opracowanie
(elaborazione), ktére wymaga zaangazowania zdolnosci
intelektualnych, emotywnych, literackich i tworczych
Jana. Kiedy zakonczy si¢ ta naznaczona trudem faza, Jan
bedzie zdolny do gloszenia stowa Bozego, ktére juz nie
bedzie w formie surowej, bo przez peten trudu proces
opracowania stalo sig takze stowem ludzkim.

d. Nienaruszalno$¢ ksiggi objawionej (22,18-19)

48. Dochodzac do kresu swojej pracy, kiedy skompo-
nowany tekst mozna juz okre$li¢ mianem ,,tego zwoju”
(22,18.19), autor, wktadajac wszystko w usta Jana, wy-
powiada radykalna deklaracj¢ nienaruszalno$ci samego
ZWOju.

Inspirujac si¢ w punkcie wyjscia ré6znymi tekstami
Ksiggi Powtérzonego Prawa (por. Pwt 4,2; 13,1; 29,19),
autor Apokalipsy akcentuje jej zwarty charakter: ukon-
czona juz ksigga charakteryzuje si¢ Boza doskonatos$cia,
ktorej nic nie mozna dodac ani ujac. Rozciagnigta w czasie
relacja z Jezusem Chrystusem, ktora autor przezywat za
sprawa Ducha podczas zachwycenia, odcisngla na prze-
staniu ksiegi swa sakralno$¢. MoglibySmy powiedzieé, ze
pozostaje w tym przestaniu co$§ z Jezusa Chrystusa i co$
z jego Ducha, uzdalniajac tekst do odegrania roli proroc-
twa, ktore wkracza w zycie z moca zmieniania go.

e. Pierwsza synteza na temat Bozego pochodzenia
Apokalipsy

49. Z poczynionych do tej pory obserwacji wytaniaja
si¢ juz pewne podstawowe cechy tekstu Apokalipsy. Wy-
raznie pochodzi on od Boga, wywodzac si¢ bezposrednio
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od Ojca i od Jezusa Chrystusa, ktoremu Bog Ojciec go
ofiarowuje. Jezus Chrystus ze swej strony przekazuje go
Janowi, umieszczajac jego zawarto$¢ w symbolicznych
»znakach”, ktore Jan, z pomoca aniota interpretatora, zdo-
ta odczytaé. Ta poczatkowa i bezposrednia wigz tekstu
z wymiarem Bozym jest takze utrzymywana w calej ksig-
dze — tak w skladajacej si¢ na nia pierwszej jak i drugiej
czegsci — przez szezegblny i1 pelen zarliwosci wptyw Ducha.
Odnawia On i coraz bardziej otwiera wewngtrznie Jana,
nieustannie dokonujac w nim jako$ciowego przeskoku
w poznaniu Jezusa Chrystusa.

Tres¢ objawienia nie przechodzi automatycznie z po-
ziomu Bozego, na ktérym si¢ rodzi i rozwija, do poziomu
cztowieka, gdzie jest przyjmowana w procesie stuchania.
Przejscie, ktore czyni Stowo Boze takze stowem ludzkim,
wymaga od Jana, po pierwszym poruszeniu radosci, pet-
nego trudu przetworzenia; to przetworzenie lub inaczej
moéwiac opracowanie przenosi przestanie na poziom przy-
nalezny czlowiekowi i czyni je zrozumialym. Przejscie
to nie sprawia, ze zatraca si¢ jego pierwotny charakter:
W juz ostatecznie spisanym i stanowiacym cata ksigege
tek$cie wciaz obecny jest wymiar sakralnosci, ktora doty-
ka poziomu Bozego. Ta sakralno$¢ czyni tekst absolutnie
nienaruszalnym, bez mozliwosci dodatkéw lub dopiskow,
a z drugiej strony uruchamia w jego wnetrzu energic wia-
$ciwa dla proroctwa, ktora czyni go zdolnym do wptywa-
nia na zycie.

Ten skomplikowany zbior cech, ktore nalezy zawsze
utrzymywa¢ we wzajemnym powiazaniu, pozwala zrozu-
miec, jak autor Apokalipsy czuje i rozumie elementy tego,
co dzi$ nazywamy natchnieniem: pojawia si¢ tu stale dzia-
lanie (intervento) ze strony Boga Ojca; istnieje takze state,
szczegoblnie bogate i mocno zaznaczone dzialanie ze strony
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Jezusa Chrystusa; jest stale dzialanie Ducha Swictego;
dalej mamy takze dziatanie aniota interpretatora; istnieje
takze, idac po linii wigzi tekstu z cztowiekiem, szczegdlne
dziatanie ze strony Jana. Wreszcie, ten tekst — Stowo Boze,
ktore styka si¢ z czlowiekiem — nie tylko bedzie potra-
fit doprowadza¢ do zrozumienia swej oSwiecajacej tresci,
ale takze bedzie potrafil rzucaé $wiatlo na cate ludzkie zy-
cie. Bedzie tekstem natchnionym i inspirujacym (ispirato
e ispirante).

Robi wrazenie fakt, ze ta ostatnia ksigga Nowego Te-
stamentu, ktora zawiera najwigcej odniesien do Starego
Testamentu i moze si¢ prezentowac jako jego synteza,
stwierdza bardziej precyzyjnie i wyrazniej zarysowany
swoje pochodzenie od Boga i swoj natchniony charakter.
A dzigki zwiazkowi z Chrystusem otwiera si¢ nowy wy-
miar: takze Stary Testament staje si¢ natchnionym i inspiru-
jacym (ispirato e ispirante) w kluczu chrystologicznym.

4. KONKLUZJA

50. Konczac czgs¢ dokumentu dotyczaca pochodzenia
ksiag biblijnych od Boga (za pomoca ktorego ilustrujemy
koncepcje natchnienia), z jednej strony podsumujemy to,
co ukazalo sig naszym oczom w kwestii relacji migdzy
Bogiem a autorami ludzkimi, podkreslajac szczegélnie
fakt, ze ksiggi Nowego Testamentu uznaja natchnienie
Starego Testamentu i odczytuja je chrystologicznie. Z dru-
giej strony otworzymy szerszg perspektywe i postaramy
si¢ uzupemic otrzymane do tej pory dane. Do uwag na-
tury synchronicznej dotaczymy krotki rys diachroniczny
formowania si¢ ksiag biblijnych. Studium poszczegélnych
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pism zostanie zakonczone caloSciowym spojrzeniem na
wszystkie pisma zebrane w kanonie. Ten ostatni aspekt
zostanie przedyskutowany w dwoch czesdciach: zostana
zaprezentowane nieliczne wzmianki o kanonie obu Testa-
mentoéw, ktore znajduja si¢ w Nowym Testamencie, i1 zary-
sowana zostanie historia formowania si¢ kanonu i recepcji
ksiag biblijnych w Kosciele.

4.1. Calosciowe spojrzenie na relacje
»Bo0g — autor ludzki”

51. Naszym zamierzeniem bylo wydobycie z niekto-
rych ksiag biblijnych wskazdéwek na temat relacji pomig-
dzy tymi, ktorzy je napisali, i Bogiem, aby w ten sposob
mozna bylo ujrze¢, jak jest po§wiadczane ich pochodzenie
od Boga. Z przeprowadzonych analiz wylonita si¢ swego
rodzaju biblijna fenomenologia relacji ,,Bog — autor ludz-
ki”. Teraz po krétkim podsumowaniu tego, o czym juz
mowilismy, podkre§limy niektore rysy charakterystyczne
natchnienia, koficzac pytaniem o sposob, w jaki powinny
by¢ przyjmowane ksiggi natchnione.

a. Krétka synteza

W pismach Starego Testamentu relacja pomigdzy wie-
loma autorami i Bogiem wyraza si¢ na rézne sposoby.
W Pigcioksiegu Mojzesz jawi nam si¢ jako postaé ustano-
wiona przez Boga w roli jedynego posrednika objawienia.
W tej czgsci Pisma odnajdujemy szczegdlne stwierdzenie,
ze to sam Bog napisat tekst dziesigciu przykazan i prze-
kazal go Mojzeszowi (W] 24,12), co poswiadcza bezpo-
srednie pochodzenie tekstu od Boga. Mojzeszowi zostaje
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poOzniej zlecona misja zapisania innych stéw Bozych (W]
24.,4; 34,27), przez co staje si¢ definitywnie posrednikiem
Pana o odniesieniu do catej Tory (por. Pwt 31,9). Ksig-
gi prorockie z kolei znaja rézne formuty wyrazajace fakt,
ze Bog komunikuje swoje Stowo natchnionym wyslanni-
kom, ktérzy z kolei maja ogtosi¢ je ludowi. Podczas gdy
w Pigcioksiegu i w ksiggach prorockich Stowo Boze zo-
staje przyjete bezposrednio od Boga przez mediatorow
wybranych przez niego, to w Psalmach i w ksiggach ma-
drosciowych znajdujemy odmienng sytuacje. W Psalmach
modlacy sig stucha glosu Boga, ktory odnajduje przede
wszystkim w wielkich wydarzeniach stworzenia i historii
zbawienia Izraela, lecz takze w niektorych szczegdlnych
doswiadczeniach osobistych. Analogicznie, w ksiggach
madrosciowych, medytacyjne studium Prawa i Prorokow,
inspirowane bojaznia Boza, sprawia, ze rd6zne pouczenia
staja si¢ nauka Madrosci Bozej.

W Nowym Testamencie osoba Jezusa, jego dziatal-
no$¢ 1 jego droga, stanowia szczyt Bozego objawienia.
W przypadku wszystkich autorow Nowego Testamentu
kazda ich relacja z Bogiem zalezy od relacji z Jezusem.
Ewangelie synoptyczne poswiadczaja swoje pochodzenie
od Boga, ukazujac Jezusa i jego dzieto objawienia. Fakt
ten jest wspolny dla wszystkich czterech Ewangelii, ale
kazda ukazuje go nieco inaczej. Mateusz i Marek identy-
fikuja si¢ z osobg i dzietem Jezusa; w formie narratywnej
prezentuja jego dziatalnos$¢, meke i zmartwychwstanie
jako najwyzszy stopien Bozego potwierdzenia wszystkich
jego stow i wypowiedzi na temat jego tozsamosci. Lukasz
w prologu do swojej Ewangelii thumaczy, w jaki sposob
jego narracja opiera si¢ na spotkaniu z naocznymi §wiad-
kami i shugami Stowa. Jan natomiast stwierdza, ze jest
naocznym $wiadkiem dziel Jezusa od samego poczatku i,
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pouczony przez Ducha Swigtego, uwierzywszy w syno-
stwo Boze Jezusa, daje §wiadectwo o dokonanym przez
niego dziele objawieniu.

Pozostale pisma Nowego Testamentu stwierdzaja na
inne jeszcze sposoby swoje pochodzenie od Jezusa i od
Boga. Poprzez $cisty zwiazek migdzy dwoma swoimi
dzietami (por. Dz 1,1-2) Lukasz daje do zrozumienia, ze
w Dziejach Apostolskich opisuje si¢ dziatalno$¢ po-pas-
chalna naocznych swiadkéw i shug Stowa (por. Lk 1,3),
na ktorych opart si¢ w prezentowaniu dziet Chrystusa
w swojej Ewangelii. Z kolei Pawel oswiadcza, ze obja-
wienie Syna otrzymat od Boga Ojca (Ga 1,15-16) oraz ze
widzial Zmartwychwstatego (1 Kor 9,1; 15,8) i stwierdza
Boze pochodzenie swojej Ewangelii. Autor Listu do He-
brajczykow w kwestii poznania zbawienia pochodzacego
od Boga zalezy od $wiadkow i shuchaczy nauczania Pana.
Wreszcie autor Apokalipsy opisuje z wyczuciem i na rdzne
sposoby, jak otrzymatl objawienie, ktore znajduje sig spi-
sane w sposob definitywny i niezmienny w jego ksiedze:
od Boga Ojca przez Jezusa Chrystusa w znakach odczyta-
nych z pomoca aniota interpretatora.

Zatem w tekstach biblijnych odnajdujemy szeroka game
$wiadectw na temat ich pochodzenia od Boga, co sprawia,
ze mozemy mowic o bogatej fenomenologii relacji pomig-
dzy Bogiem i ludzkim autorem. W Starym Testamencie
ta relacja z Bogiem przezywana jest na roézne sposoby.
W Nowym Testamencie wi¢z z Bogiem jest zawsze zapo-
sredniczona przez Syna Bozego, Pana Jezusa Chrystusa,
w ktorym Bog wypowiedzial swoje ostatnie i definitywne
Stowo (por. Hbr 1,1-2). Juz we wstgpie wspomnielismy
o trudnos$ciach w zakresie jasnego rozgraniczenia pomig-
dzy objawieniem i natchnieniem, pomig¢dzy komuniko-
waniem tresci i Boza pomoca w dziele ich spisywania.
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Podstawowym faktem jest to, ze Bo6g komunikuje
(la comuncazione divina), a komunikowane tresci sa przyj-
mowane z wiara (/’accoglienza credente), czemu pdzniej
towarzyszy Boza asystencja na poziomie pisania. Pod
kazdym wzgledem wyjatkowym jest przypadek dziesigciu
przykazan, napisanych przez samego Boga i przekazanych
Mojzeszowi (Wj 24,12). Szczegdlnym jest takze przypa-
dek Apokalipsy, w ktorej szczegdtowo przedstawiony jest
caty proces: od Boga, ktory komunikuje, az po utrwalenie
na pismie.

b. Niektore cechy charakterystyczne natchnienia

52. Na podstawie tego, co w zwigzly sposdb zostato
przedstawione powyzej, wskazmy teraz pokrotce niekto-
re cechy charakterystyczne natchnienia, ktére moga nam
pomodc w doprecyzowaniu, czym jest natchnienie ksiag
biblijnych.

Obserwujac w naszych badaniach wskazowki, poprzez
ktore manifestuje si¢ pochodzenie od Boga réznych pism,
stwierdziliSmy, ze czym$ podstawowym jest zywa relacja
z Bogiem w Starym Testamencie oraz relacja z Bogiem
przez jego Syna Jezusa w Nowym Testamencie. Relacja
ta objawia si¢ w roznych formach. Przypomnijmy — je-
$li chodzi o Stary Testament — formg opisana przez Pig-
cioksiag ze szczegolna relacja Mojzesza z Bogiem; forme,
ktora wyraza si¢ w formutach prorockich; forme¢ doswiad-
czenia Boga, ktora stoi u podstawy Psalmow, czy forme
bojazni Bozej charakterystyczng dla literatury madro-
sciowej. Trwajac w takiej relacji 1 przezywajac ja, auto-
rzy przyjmuja i rozeznaja to, co przekazuja poprzez swoje
stowa i pisma. W Nowym Testamencie osobista relacja
z Jezusem przyjmuje forme¢ wigzi uczen — Nauczyciel,
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w ktorej najwazniejsza jest wiara w Jezusa Chrystusa Syna
Bozego (por. Mk 1,1; J 20,31). Relacja z Jezusem moze
by¢ bezposrednia (Ewangelia Jana; Pawetl) lub posrednia
(Ewangelia Lukasza; List do Hebrajczykdw). Taka relacja,
fundamentalna dla komunikowania Stowa Bozego, poja-
wia si¢ jako szczeg6lnie mocno wyartykulowana i bogata
w Ewangelii wedtug §w. Jana: autor kontemplowat chwale
Jednorodzonego Syna, ktéry pochodzi od Ojca (1,14); jest
naocznyms$wiadkiemdrogiJezusa(19,35;21,24); daje swo-
je swiadectwo, pouczony przez Ducha Prawdy (15,26-27).
Tu manifestuje sig¢ takze charakter trynitarny relacji z Bo-
giem, ktory jest podstawowy dla autor6w natchnionych
Nowego Testamentu.

Wedhug tego, co poswiadczaja ksiggi Pisma §wigtego,
natchnienie jawi si¢ jako szczegdlna relacja z Bogiem (lub
z Jezusem), wewnatrz ktorej daje On autorowi ludzkiemu
mowi¢ — poprzez swojego Ducha — to, co On sam chce
zakomunikowa¢ ludziom. W ten sposob potwierdza sig to,
o czym mowi Konstytucja O Objawieniu Bozym (n.11):
ksiegi sa spisane pod natchnieniem Ducha Swietego; Bog
jest ich autorem, poniewaz postuguje si¢ niektérymi wy-
branymi ludzmi, dziatajac w nich i przez nich; z drugiej
strony, ludzie ci pisza jako prawdziwi autorzy.

Cechy charakterystyczne natchnienia, jakie dostrze-
gliSmy w naszym studium, nawzajem si¢ uzupetniaja.
1. Podstawowy jest dar osobistej relacji z Bogiem (bez-
warunkowa wiara w Boga, bojazn Boza, wiara w Jezusa
Chrystusa — Syna Bozego). 2. W relacji tej autor otwiera
si¢ 1 przyswaja sobie (accoglie) rézne sposoby, wedhug
ktorych Bog sie objawia (stworzenie, historia, obecnosc¢
Jezusa z Nazaretu). 3. W ekonomii Bozego objawienia,
ktorej punktem kulminacyjnym jest postanie Syna, Jezu-
sa, relacja osobista z Bogiem badz sposob, w jaki On si¢
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objawia, podlegaja zréznicowaniu, w zalezno$ci od fazy
i okoliczno$ci objawienia. Wynika z tego wazna konkluzja:
natchnienie jest analogicznie takie samo dla wszystkich
autoréw ksiag biblijnych (jak méwi o tym Konstytucja
O Objawieniu Bozym, n.11), ale jest zr6znicowane (varie-
gata) z powodu ekonomii Bozego objawienia.

c. Wiasciwy sposob przyjmowania ksiag natchnionych

53. Studiujac natchnienie ksiag Pisma $wigtego, wi-
dzieliSmy niestrudzona troske ze strony Boga, aby roz-
mawia¢ ze swoim ludem, i zwrociliSmy uwage na Ducha,
w ktorym ksiggi te zostaty spisane.

Trosce Boga powinna odpowiadac gieboka wdzigcznosé
cztowieka, ktéra objawia si¢ w zywym zainteresowaniu
1 w wielkiej uwadze poswigcanej stuchaniu i zrozumieniu
tego, co Bog chce nam zakomunikowa¢. Duch, w ktorym
ksiggi zostaty spisane, chce by¢ Duchem, w ktorym tych-
ze ksiag stuchamy. Prawdziwi uczniowie Jezusa, glgboko
poruszeni wiara w ich Pana, napisali ksiggi Nowego Testa-
mentu. Ksiggi te pragna znalez¢ postuch u prawdziwych
uczniéw Chrystusa (por. Mt 28,19), przeniknigtych zywa
wiara w niego (por. J 20,31). Jestesmy wezwani do czyta-
nia pism Starego Testamentu razem z Jezusem zmartwych-
wstatym 1 w odniesieniu do niego (nella sua prosepttiva),
kierujac si¢ wskazowkami, jakich udzielit swoim uczniom
(por. Lk 24,25-27.44-47). Takze dla studium naukowe-
go ksiag Pisma §wigtego, prowadzonego nie na sposob
neutralny, lecz w zgodzie z podejsciem teologicznym,
koniecznie trzeba uwzglednia¢ natchnienie. W rzeczy
samej, kryterium autentycznej lektury wskazuje nam
Dei Verbum, stwierdzajac, ze ,,Pismo $w. powinno by¢
czytane i interpretowane w tym samym Duchu, w jakim
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zostato napisane” (n.12). Nowoczesne metody egzegetycz-
ne nie moga zastapi¢ wiary, ale moga okazac si¢ niezwy-
kle owocne dla teologicznego zrozumienia tekstow, jezeli
sa stosowane w kontekscie wiary (nel quadro della fede).

4.2. Pisma Nowego Testamentu potwierdzajg
natchnienie Starego Testamentu
i daja jego interpretacje¢ chrystologiczna

54. W trakcie studium pism Nowego Testamentu pod-
kreslaliSmy zawsze ich odniesienie do Pism $wigtych tra-
dycji zydowskiej. Tutaj, zamykajac kwestig, przytoczymy
przyktady, w ktorych uwidacznia si¢ ich wigz z tekstami
Starego Testamentu. Zakonczymy komentujac dwa frag-
menty Nowego Testamentu, ktore nie tylko cytuja Stary
Testament, ale takze jasno potwierdzaja jego natchniony
charakter.

a. Niektore przyktady

Mateusz cytuje teksty prorokéw w sposdéb emblema-
tyczny. Kiedy mowi o wypehieniu sig obietnic i proroctw,
nie przypisuje ich prorokowi (piszac: ,,Jak mowi [powie-
dzial] prorok), lecz explicite badz implicite, odnosi je do
samego Boga, uzywajac passivum theologicum: ,,Stato si¢
to wszystko, aby si¢ wypetnito stowo Panskie powiedzia-
ne przez proroka” (Mt 1,22; 2,15;2,17; 8,17; 12,17; 13,35;
21,4); prorok jest tylko instrumentem w Bozym reku. Pre-
zentujac to, co stato si¢ z Jezusem jako wypekienie daw-
nej obietnicy, Mateusz nadaje jej sens chrystologiczny.

EwangeliaLukasza dodaje, Ze ta interpretacja ma pocza-
tek w samym Jezusie, ktory opisuje swoja misje uzywajac
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proroctw Izajasza (Lk 4,18-19), czy tez figur prorockich
Eliasza i Elizeusza (Lk 4,25-27); z pelnia autorytetu, jaka
daje mu jego zmartwychwstanie, pokazuje On wreszcie,
jak wszystkie Pisma moéwia o nim, o jego cierpieniach
10 jego chwale (Lk 24,25-27.44-47).

U Jana Jezus sam stwierdza, ze Pisma daja $wiadectwo
0 nim; czyni to wobec swoich rozmdéwcow, ktorzy badaja
te same Pisma, zeby otrzymac¢ zycie wieczne (J 5,39).

Pawet, jak juz zostato to obszernie ukazane, uznaje bez
wahanie autorytet Pism, stwierdza ich Boze pochodzenie
i postrzega je jako proroctwa Ewangelii.

b. Swiadectwo 2 Tm 3,15-16 12 P 1,20-21

55. W dwoch wyzej wymienionych listach (2 Tmi2 P)
znajdujemy jedyne wyrazne poswiadczenia natchnionej
natury Pism Starego Testamentu.

Pawel przypomina Tymoteuszowi jego formacje
w wierze, mowiac: ,,Znasz Pisma $wigte, ktore moga cig
nauczy¢ madros$ci wiodacej ku zbawieniu przez wiarg
w Chrystusie Jezusie. Wszelkie Pismo od Boga natchnio-
ne jest takze pozyteczne do nauczania, do przekonywania,
do poprawiania, do wychowywania w sprawiedliwo$ci”
(2 Tm 3,15-16). Pisma §wigte Starego Testamentu, odczy-
tywane przez pryzmat wiary w Jezusa Chrystusa, stano-
wily podstawe nauczanie religijnego Tymoteusza (por. Dz
16,1-3; 2 Tm 1,5) i przyczynily si¢ do umocnienia jego
wiary w Chrystusa. Pawet kwalifikujac wszystkie te Pisma
jako ,,natchnione”, méwi, ze ich autorem jest Duch Bozy.

Piotr opiera swoje orgdzie apostolskie (ktore glosi ,,moc
1 przyj$cie naszego Pana Jezusa Chrystusa™: 2 P 1,16) na
wlasnym naocznym $wiadectwie, na tym co styszat oraz
na stowie prorokéw. Wspomina takze (w 1,16-18) swoja
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obecnos¢ na $wigtej gorze przemienienia, kiedy wraz z in-
nymi §wiadkami (,,my”: 1,18) uslyszat glos Boga Ojca:
,»10 jest mgj Syn umitowany” (1,17). Odnosi si¢ pdzniej
do najbardziej godnego zaufania stowa prorokéw (1,19),
o ktérym mowi: ,,To przede wszystkim miejcie na uwa-
dze, ze zadne proroctwo Pisma nie jest dla prywatnego
wyjasniania. Nie z woli bowiem ludzkiej zostato kiedy$
przyniesione proroctwo, ale kierowani Duchem Swigtym
mowili od Boga $wigci ludzie” (1,20-21). Méwi o wszyst-
kich proroctwach, ktore znajduja si¢ w Pismie, i stwierdza,
ze sa one dzietem Ducha Swietego dziatajacego w proro-
kach. To ten sam Bog — Ten, ktorego glos Piotr ustyszat na
gbrze przemienienia, i Ten, ktory mowil przez prorokdw.
Od tego samego Boga, przez dwa wspomniane kanaty
posrednictwa, pochodzi orgdzie apostolskie na temat
Chrystusa.

Istotnym dla relacji pomiedzy Starym Testamentem
1 $wiadectwem apostolskim jest fakt — wspolny dla 2 Tm
i 2 P — Ze autorzy mowia o ,,Pismach” dopiero po tym,
jak wspomnieli swoja misj¢ apostolska. Pawet wspomi-
na najpierw swoje nauczanie i zycie godne nasladowania
(2 Tm 3,10-11), a potem role Pism (3,16-17). Piotr podkre-
$la swoj autorytet naocznego swiadka i stuchacza uczest-
niczacego w wydarzeniu przemienienia (2 P 1,16-18), po
czym odnosi si¢ do dawnych prorokéw. Oba teksty poka-
zuja, ze dla chrzescijan bezposrednim kontekstem lektury
1 interpretacji Pism natchnionych (Starego Testamentu)
jest swiadectwo apostolskie. Wynika z tego, ze takze ono
musi by¢ rozumiane jako natchnione.
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4.3. Proces literackiego formowania si¢ pism
biblijnych a natchnienie

56. Krotkie spojrzenie diachroniczne na literackie for-
mowanie si¢ pism biblijnych pokazuje jak kanon Pism
stopniowo, etap po etapie, ukonstytuowal si¢ w historii.
Jesli chodzi o Stary Testament, etapy te moga zostac ujgte
W nastepujacy schemat:

— spisanie tradycji ustnych, stow prorockich, kolekcji
praw;

— ukonstytuowanie si¢ zbioréw tradycji pisemnych, kto-
re stopniowo zyskuja autorytet i zostaja uznane za
wyraz objawienia Bozego, np. Tora;

— potaczenie roznych zbioréw: Tora, Prorocy, Pisma ma-
dro$ciowe.

Najstarsze tradycje staty si¢ przedmiotem ciaglej relek-
tury i roznorodnych interpretacji. Ten sam fenomen poja-
wia si¢ takze wewnatrz pewnych zbiorow literackich. I tak
w Torze, mtodsze kolekcje tekstow prawnych proponuja
linig rozwoju interpretacyjnego dla praw przedwygnanio-
wych. Takze w Ksigdze Izajasza znajdujemy slady sukce-
sywnego rozwoju i literackiego wysitku nadania tekstowi
spojnego ksztattu. Pisma pozniejsze, wreszcie, zawieraja
aktualizacje dawnych tekstow, jak na przyktad Ksigga Sy-
racydesa, ktora utozsamia Prawo z Madroscia.

Studium tradycji nowotestamentowych pokazato,
w jaki sposob opieraja si¢ one na spisanych tradycjach bi-
blijnego Izraela, aby proklamowa¢ Ewangeli¢ Chrystusa.
Wystarczy przypomnie¢, ze dyptyk w postaci Ewangelii
wedlug §w. Lukasza i Dziejow Apostolskich odnosi si¢
czesto do Tory, literatury prorockiej i Psalmow dla ukaza-
nia, jak Jezus ,,wypetnil” Pisma Izraela (Lk 24,25-27.44).
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Zrozumienie pojecia natchnienia Pism $wigtych wy-
maga, aby wzia¢ pod uwagg ten proces, ktory dokonuje si¢
we wnetrzu samych Pism. Natchnienie dotyczy zaréwno
kazdego pojedynczego tekstu, jak i calosci kanonu, kto-
ry taczy ze soba tradycje Starego i Nowego Testamentu:
starozytne tradycje biblijnego Izraela, przekazane na pi-
$mie, sa odczytywane, komentowane oraz interpretowane
w $wietle misterium Chrystusa, ktory nadaje im pefny, de-
finitywny sens.

Podazajac ,,szlakami” badz poruszajac si¢ wzdhuz ,,li-
nii” tematycznych wewnatrz Pisma czytelnik moze odkry¢
sposob, w jaki idee teologiczne sa poszerzane i rozwijane.
Kanoniczna lektura Biblii pozwala dostrzec rozwoj obja-
wienia, podporzadkowany logice tak diachronicznej jak
i synchroniczne;j.

Podajmy jeden przyktad. Teologia stworzenia, oglo-
szona na poczatku Ksiegi Rodzaju, jest rozwijana w lite-
raturze prorockiej; Ksiega Izajasza, w rozdziale 43 taczy
zbawienie 1 stworzenie, pojmujac zbawienie Izraela jako
przedtuzenie dzieta stworzenia, podczas gdy rozdzialy 65—
—66 interpretuja oczekiwane odrodzenie Izraela jako nowe
stworzenie (Iz 65,17; 66,22). Wreszcie, teologia ta jest da-
lej rozwijana w Psalmach i w literaturze madros$ciowe;.

57. W Nowym Testamencie z jednej strony dostrzec
mozna ,,relacje wypehienia” w stosunku do tradycji staro-
testamentowych, z drugiej za$ strony ruch diachroniczny,
zwiazany z rozwojem i reinterpretacja tradycji, analogicz-
ny do tego wskazanego w Starym Testamencie.

Aby zilustrowa¢ relacje¢ wypelnienia zachodzaca po-
migdzy pismami nowotestamentowymi i tradycjami Sta-
rego Testamentu, mozemy zacytowa¢ Ewangeli¢ Jana,
ktora w swoim Prologu przedstawia Chrystusa jako Stowo
stworcze, a takze listy Pawla, ktore przywotuja wymiar ko-
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smiczny przyjscia Chrystusa (por. 1 Kor 8,6; Kol 1,12-20),
czy wreszcie Apokalipsg opisujaca zwycigstwo Chrystusa
jako eschatologiczna odnowg stworzenia (Ap 21).

Studium diachroniczne ksiag Nowego Testamentu uka-
zuje jak polaczyty one w sobie starozytne tradycje, czasem
przed-literackie, ktore odzwierciedlaja zycie i wyrazenia
liturgiczne pierwotnej wspolnoty chrzescijanskiej: List
do Koryntian na przyktad cytuje wyznanie wiary w 1 Kor
15,3-5. Z drugiej strony ksiggi zebrane w kanonie Nowego
Testamentu obrazuja rozwoj i ewolucje w przepracowa-
niu teologii 1 wymiaru instytucjonalnego zycia pierwszych
wspolnot: w ten sposob listy do Tytusa czy do Tymote-
usza $wiadcza o funkcjach i postugach czy procedurach
rozeznawania bardziej rozwinigtych w stosunku do tych
opisywanych w pierwszych listach Pawta.

Ten krotki rys diachroniczny musi by¢ wlaczony w per-
spektywe lektury synchronicznej: poniewaz kanon Pism
otwiera si¢ Ksigga Rodzaju a zamyka Apokalipsa, czytelnik
Biblii jest zaproszony do pojmowania jej jako catosci, jako
jedno opowiadanie, ktdre rozwija si¢ od stworzenia az do
nowego stworzenia zainaugurowanego przez Chrystusa.

Natchnienie Pisma §wigtego odnosi si¢ zatem do kaz-
dego z tekstow, ktore wchodza w jego sktad, jak tez do
catosci kanonu. Stwierdzenie, ze jaka$ ksigga biblijna jest
natchniona polega na uznaniu, ze stanowi ona specyficz-
ny i uprzywilejowany wektor Bozego objawienia adreso-
wanego do ludzi i ze jej ludzcy autorzy zostali sklonieni
przez Ducha do wyrazenia prawd wiary w tek$cie maja-
cym historyczne zakorzenienie i przyjetym jako norma-
tywny przez wspolnote wierzacych.

Stwierdzenie, ze Pismo w swej catosci jest natchnio-
ne, rdbwna si¢ uznaniu, ze stanowi ono kanon, czyli spoj-
na cato$¢ pism normatywnych dla wiary i przyjetych
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w Kosciele. Jako taka Biblia jest miejscem objawienia
najwigkszej (insuperabile) prawdy, utozsamianej z osoba
— Jezusa Chrystusa — ktory, swoimi stowami i czynami
»Wypelnia” oraz ,,udoskonala” tradycje Starego Testamen-
tu, objawiajac w petny sposob Ojca.

4.4. Droga ku kanonowi dwoch Testamentow

58. Dwa listy, 2 Tm i 2 P, odgrywaja wazna rol¢ w na-
kresleniu pierwszego ksztattu kanonu Pism chrzescijan-
skich. Nawiazuja one do zamknigcia zbioru listow Pawta
1 Piotra, uniemozliwiaja wszelkie p6zniejsze dodatki do
tychze listow i przygotowuja odnoszace si¢ do nich za-
mknigcie kanonu. Tekst 2 P nawiazuje w szczegolnosci do
kanonu dwoch Testamentow oraz eklezjalnej redakcji li-
stow Pawtla, czynniku istotnego dla przyjegcia tychze pism
w Kosciele. Wigkszo$¢ biblistow uznaje te dwa listy za
dzieta ,,pseudonimiczne” (przypisywane apostolom, lecz
W rzeczywisto$ci napisane przez pozniejszych autorow).
Nie przekresla to jednak ich charakteru natchnionego i nie
pomniejsza ich znaczenia teologicznego.

a. Zamkniecie zbiorow listow Pawla 1 Piotra

Oba listy spogladaja w przesztos¢ i podkreslaja bliski
koniec zycia ich autoréw. Cz¢sto nawiazuja do ,,pamigci”
1 zachecaja czytelnikdéw do przypomnienia sobie i wpro-
wadzenia w zycie nauczania, ktore apostotowie przekazali
im w przesztosci (por. 2 Tm 1,6.13; 2,2.8.14; 3,14; 2 P
1,12.15; 3,1-2). W stopniu, w jakim oba listy sygnalizuja
z naciskiem $mier¢ ich autorow, funkcjonuja takze jako
zamknigcie zbior6w wyzej wspomnianych listow.
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W 2 Tm przywoluje si¢ jako bliska juz $mier¢ Paw-
fa: apostol, opuszczony przez swoich zwolennikow, prze-
grawszy sprawe przed sadem cesarskim (por. 4,16-18),
gotow jest przyjac¢ korong meczenstwa: ,,Albowiem krew
moja juz ma by¢ wylana na ofiarg, a chwila mojej roztaki
nadeszta. W dobrych zawodach wystapitem, bieg ukon-
czylem, wiary ustrzeglem. Na ostatek odtozono dla mnie
wieniec sprawiedliwosci, ktory mi w owym dniu odda
Pan, sprawiedliwy Sedzia” (4,6-8). W analogiczny sposob
2 P wskazuje, ze Pan objawil apostotowi bliski moment
jego $mierci: ,,Uwazam za$ za stuszne pobudzi¢ wasza pa-
mig¢, dopoki jestem w tym namiocie, bo wiem, ze bliskie
jest zwinigcie mojego namiotu, jak to nawet Pan nasz Je-
zus Chrystus dat mi poznaé. Stara¢ sig zas bedg, abyscie
zawsze mieli sposobnos¢ po moim odej$ciu o tym sobie
przypominac¢” (1,13-15; por. 3,1).

Oba listy prezentuja si¢ w ten sposob jako ostatnie pi-
sma ich autoréw, ich testament, ktory kladzie kres temu,
co chcieli przekazac.

b. W kierunku kanonu dwodch Testamentow

59. W 2 P 3,2 Piotr wskazuje na intencj¢ swoich dwoch
listow: ,,abyscie przypomnieli sobie slowa, ktore byly
dawno juz powiedziane przez $wigtych prorokow, oraz
przykazanie Pana i Zbawiciela, podane przez waszych
apostotow”. Chociaz autor mowi o stowach wypowie-
dzianych przez prorokdw, nie ma watpliwosci, ze mysli
o Pismach prorockich (por. 1,20). Wyrazenie ,,przykazanie
Pana i Zbawiciela” nie okresla jakiego$ konkretnego przy-
kazania Pana, lecz ma to samo znaczenie co we fragmencie
poprzedzajacym, gdzie ,,poznanie Pana i Zbawcy Jezusa

Chrystusa” okreslone jest jako ,,droga sprawiedliwosci”
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i ,,podane im $§wigte przykazanie” (2,20-21). Wyrazenie
»przykazanie” (w liczbie pojedynczej), ukute analogicznie
do Tory, ma znaczenie quasi techniczne i potaczone w 3,2
z podwdjnym dopetniaczem oznacza nauczanie Chrystusa
przekazane przez apostoldow, to jest ewangeli¢ jako nowa
ekonomi¢ zbawienia.

Fragment z 2 P 3,2 akcentuje prorokow, Pana i aposto-
1ow. Nakresla si¢ w ten sposdb kanon dwoch Testamentow,
z ktorych pierwszy zdominowany jest przez prorokow, zas
drugi przez Pana i Zbawiciela Jezusa, gloszonego przez
apostotow. Oba Testamenty sa ze soba $cisle powiazane
przez wiar¢ w Chrystusa (por. 2 P 1,16-21; 3,1-2): Stary
Testament (prorocy) przez swoja lekture chrystologiczna,
a Nowy Testament przez swiadectwo apostotow, ktore wy-
raza si¢ w ich listach (w szczegdlnosci tych Piotra i Pawta),
a takze w ewangeliach, opierajacych si¢ na ,,na naocznych
swiadkach i stugach stowa” (Lk 1,2; por. J 1,14).

Takze fragment 2 P 3,15-16 jest waznym dla koncepcji
kanonu dwoch Testamentdw i jego natchnionego charak-
teru. Piotr, wyjasniwszy opoOznianie si¢ paruzji (3,3-14),
potwierdza swoja zgodnos¢ z Pawtem: ,,Cierpliwos¢ Pana
naszego uwazajcie za zbawienna, jak to rowniez umilo-
wany nasz brat Pawet wedlug danej mu madrosci napi-
sat do was, jak réwniez we wszystkich listach, w ktorych
mowi o tym. Sa w nich trudne do zrozumienia pewne spra-
wy, ktore ludzie niedouczeni i mato utwierdzeni opacz-
nie thumacza, tak samo jak i inne Pisma, na wlasna swoja
zgubg”. Stwierdza si¢ tu istnienie zbioru listow Pawtla,
ktory adresaci Piotra przyjeli. Sformutowanie, ze Pawet
napisal ,,wedlug danej mu madro$ci”, przedstawia go jako
natchnionego. Falszywe interpretacje trudnych fragmen-
tow Pawlowych zostaja poréwnane do tych z ,,innych
Pism”; w ten sposob teksty Pawla i list Piotra, zostaja
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umieszczone obok ,,Pism”, ktore, podobnie jak teksty pro-
rockie, sa natchnione przez Boga (por. 1,20-21).

4.5. Przyjecie ksiag biblijnych i formowanie si¢
kanonu

60. Ksiggi, ktore wchodza dzi§ w sktad naszego Pisma
swigtego nie okreslaja si¢ same jako ,.kanoniczne”. Ich au-
torytet, zawdzigczany faktowi natchnienia, musi by¢ uzna-
ny i zaakceptowany przez wspolnotg, ktora jest Synagoga
lub Kosciot. Stusznym jest zatem rozwazenie procesu hi-
storycznego tego rozeznania.

Kazda literatura ma swoje klasyczne pozycje. Dzieto
klasyczne wywodzi si¢ ze $wiata kulturowego okreslo-
nego ludu, lecz réwnoczesnie poszerza jezyk tejze spo-
lecznosci i narzuca si¢ jako model dla przysztych pisarzy.
Ksigga staje si¢ klasyczna nie na mocy dekretu jakiej$
wladzy, lecz poniewaz zostaje uznana za taka przez oso-
by najbardziej wyksztatcone posrod danej spolecznosci.
Takze wiele religii posiada, powiedzmy, swoje dzieta kla-
syczne. W tym przypadku wybrane teksty odzwierciedla-
ja wierzenia wyznawcow tychze religii, ktorzy znajduja
tam zrodla swoich praktyk religijnych. Tak dzieje si¢ na
starozytnym Bliskim Wschodzie, w Mezopotamii, a takze
w Egipcie. Ten sam fenomen pojawit si¢ takze u starozyt-
nych Izraelitow, ktorzy w swej szczegdlnej swiadomosci
bycia narodem wybranym przez Boga identyfikowali si¢
zasadniczo ze swoja tradycja religijna. Sposréd réznych
pism zachowanych w ich archiwach pisarze wybrali zatem
te, ktore zawieraly $wigte prawa, opowiadanie o historii
narodu, wyrocznie prorockie i zbior sentencji madroscio-
wych, w ktorych lud hebrajski mogt sig przejrzec i znalez¢
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tam poczatki swej wiary. To samo dzieje si¢ w srodowisku
chrzescijan pierwszych wiekéw z pismami apostolskimi
zawartymi teraz w Nowym Testamencie.

Czas przed wygnaniem babiloriskim

Uczeni uznaja za mozliwe, ze tego typu wybor trady-
cji pisemnych i ustnych, wlaczajac w to wypowiedzi pro-
rockie i wiele psalmow, zrodzit si¢ juz przed wygnaniem.
W rzeczy samej Jr 18,18 mowi: ,,nie zabraknie poucze-
nia kaptanowi, ani mgdrcowi rady, ani prorokowi stowa”.
Reforma Jozjasza miata za podstawe ksigge przymierza
(moze Ksigge Powtorzonego Prawa) znaleziona w $wia-
tyni (2 Krl 23,2).

Czas po wygnaniu babilonskim

Po powrocie z wygania, pod dominacja perska, mo-
zemy mowic¢ o formowaniu sig trojczesciowego kanonu,
sktadajacego si¢ z Prawa, Prorokow i Pism (o naturze prze-
waznie madrosciowej). Powracajacy z Babilonii uchodzcy
musieli odnalez¢ swoja tozsamo$¢ jako lud przymierza.
Konieczna byta zatem kodyfikacja praw wymaganych tak-
ze przez wladze perskie. Zbior wzmianek historycznych
wiazal je z Judea z czasow przedwygnaniowych; ksiegi
prorockie shuzyly wyjasnieniu powodéw deportacji, pod-
czas gdy Psalmy byly konieczne dla zrekonstruowanego
w $wiatyni kultu. A poniewaz wierzono, ze od panowa-
nia Artakserksesa (465423 przed Chr.) proroctwo ustato
1 Duch przeszed! na medrcow (por. Jozef Flawiusz, Contr.
Ap. 1,8,41; Ant. 13,311-313), zaczelty powstawac rozne
ksiggi madro$ciowe, komponowane przez uczonych pi-
sarzy. Ci postawili sobie za cel zebra¢ te dzieta, ktore ze
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wzgledu na swe starozytne pochodzenie, cze$¢ religijna
1 autorytet moglty da¢ powracajacym precyzyjna tozsa-
mos¢ religijna takze wobec obcych wladz. Nie mozna przy
tym wykluczyé motywow politycznych i spotecznych
w formowaniu si¢ kanonu. Gubernatora Nehemiasza mo-
zemy uznaé za terminus a quo formowania si¢ kanonu.
2 Mch 2,13-15 podaje nam informacjg, ze to on wlasnie
zatozyt biblioteke, gromadzac wszystkie ksigegi na temat
krélow i1 prorokow, pisma Dawida, a takze listy krolew-
skie dotyczace ofiar wotywnych. Ponadto, podobnie jak
za czasOw Jozjasza, pisarz Ezdrasz z moca odczytat wobec
ludu ksigge Prawa Mojzeszowego (Ne 8).

Pisarze z okresu po wygnaniu nie ograniczyli si¢ do
zebrania ksiag charakteryzujacych sig autorytetem reli-
gijnym. Zaktualizowali takze prawa i opowiadania histo-
ryczne, zebrali wyrocznie prorockie i dotaczyli fragmenty
komentarzy z interpretacja, komponujac z réoznych mate-
riatow jedna ksigge (na przyktad Ksigge [zajasza czy Dwu-
nastu Prorokéw). Stworzyli takze nowe psalmy i nadali
ksztatt ksiggom madrosciowym. Ujednolicili wszystko
pod imionami Mojzesza, prawodawcy i1 najwigkszego
z prorokéw, Dawida — psalmisty, oraz Salomona — medrca.
Tak ztozony w catos$¢ corpus literacki byt uzytecznym dla
podtrzymania wiary takze w obliczu wyzwan kulturowych
epoki perskiej i hellenistycznej. ROwnoczesnie rozpoczeto
utrwalanie tekstu najstarszych ksiag, tak ze kanon i tekst
rozwijaty si¢ razem.

Czas Machabejczykow

Nowy problem pojawit si¢, kiedy Antioch IV naka-
zal zniszczenie wszystkich ksiag $wigtych ludu Izraela.
To wymusilo reorganizacjg, ktora prowadzi do terminus
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ad quem epoki starotestamentowej. W pierwszych dziesig-
cioleciach drugiego stulecia przed Chr., Syracydes dzielit
juz ksiggi $wigte na Prawo, Prorokow i pdzniejsze pisma
(Prolog). W Syr 44-50 streszcza on historig Izraela od po-
czatku az do swoich czasow, a w 48,1-11 wspomina expli-
cite proroka Eliasza, w 48,20-25 Izajasza, zas§ w 49,7-10
Jeremiasza, Ezechiela i Dwunastu Prorokow. Okoto pigc-
dziesiat lat pozniej 1 Mch 1,56-57 informuje nas, ze Seleu-
cydzi podczas przesladowan Antiocha spalili ksiegi Prawa
1 ksigge przymierza, a 2 Mch 2,14, mowi, ze Juda Macha-
beusz zebrat ksiggi ocalone podczas przesladowan.

W pierwszym wieku ery chrzescijanskiej Jozef Fla-
wiusz donosi, ze istnieja dwadziescia dwie ksiggi uzna-
wane przez Hebrajezykow za $wigte (Contr: Ap.1,37-43),
ksiggi, ktore zawieraty prawa, tradycje narratywne, hym-
ny i pouczenia. Liczba ta tlumaczy si¢ tym, ze wiele
ksiag, ktore w naszych wydaniach Biblii sa rozdzielone
(np. Dwunastu Prorokow), licza sig¢ wowczas jako jedno
dzieto. Liczba 22 moze wskazywaé na pehig, poniewaz
nawiazuje do liter alfabetu hebrajskiego. Dzi§ sktaniamy
si¢ do datowania zamknigcia kanonu hebrajskiego na dru-
gi wiek po Chr. lub nawet pozniej, tak ze wzgledu na racje
wewnatrz judaizmu jak i dla odréznienia od ksiag Nowe-
go Testamentu uznawanych przez chrzescijan za Pismo
swigte. Rozroznienie, jakiego dokonywato si¢ niegdys
pomigdzy kanonem palestynskim, 22 ksiggi, i kanonem
dhuzszym diaspory dzi$ nie cieszy si¢ juz popularnoscia,
szczegolnie po odkryciach w Qumran.

Kanon Starego Testamentu u Ojcow Kosciota

Takze u Ojcow Kos$ciota znajdujemy réznice pomigdzy
tymi, ktoérzy akceptowali kanon krotki, by¢ moze, aby moc
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dialogowaé z Zydami, i tymi, ktorzy miedzy ksiegi przyje-
te przez Kosciot wlaczali takze ksiegi deuterokanoniczne
(napisane po grecku). Podczas Synodu w Hipponie, 393 r.,
na ktorym jeszcze jako prosty kaptan byt obecny Augustyn,
biskupi Afryki ustanowili kryterium publicznej lektury
pism w wigkszosci lub w gtownych kosciotach. Dali w ten
sposob podstawe do przyjecia za natchnione ksiag deutero-
kanonicznych, co nastgpito definitywnie w epoce $rednio-
wiecza. W Kosciele katolickim miat miejsce pdzniej Sobor
Trydencki, ktory zdecydowat o przyjeciu duzszego kano-
nu przeciwko reformatorom, ktorzy powrdcili do kanonu
krotkiego. Wigkszos¢ Kosciotow prawostawnych w kwestii
zawartos$ci kanonu Starego Testamentu nie rézni si¢ od Ko-
sciota katolickiego, cho¢ pomigdzy starozytnymi Ko$ciota-
mi wschodnimi mozna spotka¢ pewne rdznice.

Formowanie sie kanonu Nowego Testamentu

61. Przechodzac do ukonstytuowania si¢ ksiag Nowe-
go Testamentu zauwazmy fakt, ze zawarto$¢ tychze ksiag
zostata przyjeta przed ich spisaniem, poniewaz wierza-
cy przyjeli przepowiadanie Chrystusa i apostotow przed
skomponowaniem ksiag $wigtych. Wystarczy pomysle¢
o prologu Lukasza, gdzie stwierdza sig, ze jego pismo ma
na celu jedynie dostarczy¢, poprzez opowiadanie o historii
Jezusa, ,,solidnego fundamentu” dla nauk, ktore otrzymat
Teofil. Wiele powstajacych wowczas pism wyrazato we-
wnetrzng potrzebe wspolnot chrzescijanskich, aby dodac
didaché (pisemne nauczanie) do kerygma (gltoszenia). Po-
czatkowo odczytywane we wspolnotach, do ktoérych byty
one zaadresowane, pisma te zpowodu ich apostolskiego au-
torytetu byly stopniowo przekazywane innym Kosciotom.
Akceptacja tych dokumentéw, mowiacych o wyjatkowej
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pozycji Jezusa i jego apostotdow, nie moze by¢ jednak
identyfikowana z ich przyjeciem jako ,,Pisma §wigtego”
pojmowanego na rowni ze Starym Testamentem. Wspo-
mnieli$my juz wzmianki w 2 P 3,2.15-16, lecz musimy
poczekac na koniec drugiego wieku, aby to przeswiadcze-
nie o ich réwnosci stato si¢ powszechnym i aby ksiggi na-
zywane ,,Starym Testamentem” i ,,Nowym Testamentem”
znalazly si¢ na tym samym poziomie.

Podczas pierwszego stulecia po Chrystusie nastapito
przejscie od dzieta, ktore miato forme zwoju, do kodeksu,
sktadajacego si¢ z potaczonych stron, jak mamy to w kaz-
dej ksiazce; to znacznie przyczynito si¢ do uformowania
si¢ malych zbiorow literackich, ktore mogly by¢ zawar-
te w jednym tomie, przede wszystkim ewangelii i listow
Pawta. Pozniejszymi sa wzmianki o ukonstytuowaniu si¢
corpus Johanneum oraz zbioru listow katolickich.

Konieczno$¢ ograniczenia kolekcji pism normatyw-
nych zaistniala, kiedy na poczatku drugiego stulecia gno-
stycy, dla rozpowszechniania swoich doktryn, zaczgli
komponowac¢ dzieta z tymi samymi gatunkami literackimi
co wielki Ko$ciol (ewangelie, dzieje, listy i apokalipsy).
Zauwazono wowczas potrzebg sformutowania pewnych
kryteriéw dla odréznienia tekstow ortodoksyjnych od nie-
ortodoksyjnych. Niektore skrajne grupy judeo-chrzescijan-
skie, jak ebionici, chcieli damnatio memoriae (skazania na
niepamig¢) Pawla, podczas gdy montanisci przywiazywali
zbyt duze znaczenie do daréw charyzmatycznych. Tym,
ktory odegrat decydujaca rolg dla utwierdzenia doktryny
Pawtla, byt Lukasz ze swoimi Dziejami Apostolskimi, opi-
sujacymi w glownej mierze dziatanie Apostota i sukcesy
jego misji. Takze Marcjon, ze swoim wyborem Pawla
i Lukasza jako jedynie ,kanonicznych”, przyczynit si¢
W pewien sposob do rozwoju procesu recepcji pism Nowe-
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go Testamentu, poniewaz wywotal reakcje, ktora postuzy-
fa do okreslenia, ktore pisma byly juz wowczas otaczane
czcig przez chrzescijan. Stopniowo ustanowiono kryteria
rozeznawania, pomigdzy ktérymi znalazla si¢ publiczna
1 powszechna lektura danego pisma, charakter apostolski
pojmowany jako stojaca za nim autentyczna tradycja apo-
stolska, oraz w szczegolnosci regula fidei (Ireneusz), czyli
niesprzecznos¢ z tradycja apostolska przekazywana przez
biskupow we wszystkich Kosciotach. W stosunku do tej
catholicitas uwidocznily sig braki Marcjona, ktory ograni-
czyt tradycjg apostolska tylko do tej Pawtowej, zaniedbu-
jac Piotrowa, Janowa i judeo-chrzescijanska.

Od konca drugiego stulecia zaczynaja si¢ pojawiac
listy ksiag Nowego Testamentu. Powszechna akceptacja
ciesza si¢ cztery Ewangelie, Dzieje Apostolskie i trzyna-
scie listow Pawla, podczas gdy watpliwosci pojawiaja si¢
odnosnie Listu do Hebrajczykow, listow katolickich 1 Apo-
kalipsy. W niektorych spisach byty dodawane takie pisma
jak 1 List Klemensa, Pasterz Hermasa oraz kilka innych.
Te jednak, poniewaz nie byly powszechnie czytane w Ko-
sciotach, nie zostaty przyjete do Kanonu. Na podstawie
ogolnego konsensusu w Kosciele powszechnym, wyra-
zonego w licznych deklaracjach Magisterium i potwier-
dzonego w waznych wypowiedziach réznych synodow
lokalnych, Synod w Hipponie (w koncu IV w.) utrwalit
kanon Nowego Testamentu, potwierdzony pdzniej przez
dogmatyczna definicj¢ Soboru Trydenckiego.

W odrdznieniu od kanonu Starego Testamentu, dwa-
dziescia siedem ksiag Nowego Testamentu jest uznawa-
nych za $wigte przez katolikow, prawostawnych oraz
protestantow. Przyjecie tych ksiag ze strony wspolnoty
wierzacych stanowi uznanie ich Bozego natchnienia i wa-
loru jako ksiag §wigtych i normatywnych.
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Jak to juz powiedziano, jesli chodzi o Kosciot katolicki,
definitywne i oficjalne uznanie ,,dtugiego” kanonu Starego
Testamentu jak réwniez dwudziestu siedmiu pism Nowe-
go Testamentu dokonato si¢ podczas Soboru Trydenckiego
(D-S 1501-1503). Zdefiniowanie precyzyjnej liczby bylo
koniecznym ze wzgledu na fakt, ze reformatorzy wytaczy-
li z tradycyjnego kanonu ksiggi deuterokanoniczne.
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Cze$¢ druga
SWIADECTWO TEKSTOW BIBLIJNYCH
NA TEMAT OBJAWIONEJ W NICH PRAWDY

62. W drugiej czesci naszego dokumentu zajmujemy
si¢ zilustrowaniem, jak teksty biblijne potwierdzaja praw-
de ich przestania. Po wstepie, w sekcji pierwszej ukazemy,
jak niektore ksiggi Starego Testamentu, przygotowujac ob-
jawienie ewangeliczne (Por. KO, n.3), prezentuja prawde
objawiong przez Boga; w sekcji drugiej przyblizymy to,
co pewne pisma Nowego Testamentu mowia o prawdzie
objawionej przez Jezusa Chrystusa, ktora doprowadza ob-
jawienie Boze do jego petni (por. KO, n.4).

1. WSTEP

We wstepie do naszej kwestii zbadamy przede wszyst-
kim, jak Dei Verbum pojmuje prawdg biblijna i okre§limy
precyzyjnie zakres tematyczny tekstow biblijnych, ktore
poddamy naszej lekturze.

1.1. Prawda biblijna wedlug Dei Verbum

63. Prawda Slowa Bozego zawartego w Pismie $wig-
tym jest $cisle zwiazana z jego natchnieniem: Bog, ktory
moéwi, nie moze wprowadza¢ w btad. Pomimo tej dekla-
racji najwyzszego stopnia, niektore teksty biblijne stwa-
rzaja problemy. Byli ich §wiadomi juz Ojcowie Kosciota,
aidzi$§ pojawiaja sig trudnosci, o ktorych §wiadcza chocby
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dyskusje, ktore miaty miejsce podczas Soboru Watykan-
skiego II. W dalszej czgsci postaramy sig¢ wyjasni¢ sens
terminu ,,prawda” w rozumieniu Soboru.

Teologowie odwotali si¢ do pojgcia ,,bezbtednosci”,
aplikujac je do Pisma $§wigtego. Rozumiany w sensie abso-
lutnym termin ten znaczylby, ze w Biblii nie moze znalez¢
si¢ zadnego rodzaju btad. Jednak wraz z kolejnymi odkry-
ciami w dziedzinie historii, filologii oraz nauk przyrodni-
czych, i w zwiazku z zastosowaniem do badan biblijnych
metody historyczno-krytycznej, egzegeci musieli uznac,
ze w Biblii nie wszystko wyraza si¢ zgodnie z wymogami
wspotczesnej nauki. Pisarze biblijni odzwierciedlajg ogra-
niczenia ich osobistego poznania, a ponadto ograniczenia
wynikajace z epoki i kultury, w ktorej sa zanurzeni. Z tego
rodzaju problemami musiat zmierzy¢ si¢ Sobor Watykan-
ski II w Konstytucji dogmatycznej O Objawieniu Bozym.

Numer 11 Dei Verbum proponuje po raz kolejny trady-
cyjna doktryng, stwierdzajaca, ze Kosciot ,,uwaza na pod-
stawie wiary apostolskiej ksiggi tak Starego, jak Nowego
Testamentu w caloéci, ze wszystkimi ich czg§ciami za
swigte 1 kanoniczne dlatego, ze spisane pod natchnieniem
Ducha Swiqtego (por. J 20,31, 2 Tm 3,16, 2 P 1,19-21,
3,15-16) Boga maja za autora”. Konstytucja nie wnika w
szczegoty sposobu natchnienia (por. encyklika Leona XIII
Providentissimus Deus), lecz méwi dalej: ,,Poniewaz wigc
wszystko, co twierdza autorzy natchnieni, czyli hagiogra-
fowie, winno by¢ uwazane za stwierdzone przez Ducha
Swietego, nalezy zatem uznawaé, ze ksiegi biblijne w spo-
sob pewny, wiernie i bez bledu ucza prawdy, jaka z woli
Bozej miata by¢ przez Pismo $w. utrwalona dla naszego
zbawienia. Dlatego ‘kazde Pismo przez Boga natchnione
uzyteczne (jest) do pouczania, do przekonywania, do na-
pominania, do ksztalcenia w sprawiedliwosci: by cztowiek
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Bozy stat si¢ doskonaly i do wszelkiego dobrego dzieta za-
prawiony’ (2 Tm 3,16-17 gr.)”.

Komisja Teologiczna w trakcie redakcji Dei Verbum
usunegla z tekstu pierwotne wyrazenie ,,prawda zbawcza”
(veritas salutaris), wprowadzajac dtuzsza formule: ,,praw-
da, jaka z woli Bozej miata by¢ przez Pismo §w. utrwalo-
na dla naszego zbawienia” (veritatem quam Deus nostrae
salutis causa Litteris Sacris consignari voluit). Poniewaz
ta sama Komisja wyjasnita, ze fraza ,,dla naszego zbawie-
nia” odnosi si¢ do ,,prawdy”, znaczy to, ze kiedy mowi si¢
0 ,,prawdzie Pisma $wigtego”, ma si¢ na mysli t¢ prawde,
ktdra dotyczy naszego zbawienia. Nie powinno by¢ to jednak
interpretowane w takim sensie, ze prawda Pisma §wictego
dotyczy tylko tych partii Ksiggi swigtej, ktore sa konieczne
dla naszej wiary i moralnosci, wykluczajac inne (wyrazenie
veritas salutaris z czwartego schematu nie zostalo przyjete
wlasnie dlatego, aby wykluczy¢ tego rodzaju interpretacje).
Sens wyrazenia ,,prawda, jaka z woli Bozej miata by¢ przez
Pismo $wigte utrwalona dla naszego zbawienia” opiera si¢
na tym, ze ksiggi Pisma, wraz z ich wszystkimi czg$ciami,
jako natchnione przez Ducha Swigtego i majac Boga za au-
tora, maja za zadanie komunikowa¢ prawde na tyle, na ile
jest ona zwigzana z naszym zbawieniem, co zreszta jest ce-
lem, dla ktérego Bog si¢ objawia.

Zeby dodaé wagi tej tezie, Dei Verbum ( n.11) w przy-
pisie 21 cytuje poza 2 Tm 3,16-17 De Genesi ad litte-
ram 2.9.20 1 Epistula 82,3 $w. Augustyna, ktory wylacza
z nauczania biblijnego wszystko to, co nie jest uzyteczne
dla naszego zbawienia; takze §w. Tomasz, opierajac si¢ na
$w. Augustynie, mowi w De veritate q. 12, a. 2: Illa vero,
quae ad salutem pertinere non possunt, sunt extranea
a materia prophetiae (,,Wszakze rzeczy, ktore nie moga
dotyczy¢ zbawienia, nie naleza do materii proroctwa”).
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64. Kwestia zasadnicza jest zatem zrozumienie, co
w konteks$cie Dei Verbum oznacza ,,prawda utrwalona dla
naszego zbawienia”. Nie wystarczy rozwazenie terminu
»prawda” w jego powszechnym rozumieniu: poniewaz
chodzi o prawdg chrzescijanska pojecie zostaje wzbogaco-
ne o biblijne znaczenie prawdy, a dodatkowo jeszcze przez
uzytek, jaki czyni z niej Sobor w innych dokumentach.
W Starym Testamencie sam Bog jest najwyzsza prawda
dzigki statosci swoich wyborow, obietnic i daréw; jego sto-
wa sa wiarygodne i wymagaja podobnej statosci w przy-
jeciu i w odpowiedzi cztowieka, w jego sercu i w czynach
(por. np. 2 Sm 7,28 i Ps 31,6). Prawda jest fundamentem
przymierza. W Nowym Testamencie Chrystus jest praw-
da, poniewaz On, ktory jest “droga, prawda i zyciem”
(J 14,6), objawiajac Ojca (por. J 1,18), daje dostep do niego
(J 14,6), ktory jest ostatecznym zroédlem zycia (por. J 5,26;
6,57). Duch, ktorego ofiarowuje Jezus, to Duch prawdy
(J 14,17; 15,26; 16,13), ktory bedzie wspieral swiadec-
two uczniow (J 15,26-27) i stalos¢ ich odpowiedzi wiary.
Prawda posiada zatem wymiar trynitarny, lecz zasadniczo
chrystologiczny, a Ko$ciol, ktory ja glosi jest ,filarem
i podporg prawdy” (1 Tm 3,15). Objawicielem i trescia
prawdy dla naszego zbawienia jest zatem Chrystus, zapo-
wiadany przez Stary Testament: prawda manifestuje sig¢
w Nowym Testamencie w jego osobie i Krdlestwie, tym juz
obecnym i tym eschatologicznym, przez niego gloszonym
1 zainaugurowanym. Koncepcja prawdy Soboru Watykan-
skiego II sytuuje si¢ w tej samej przestrzeni trynitarnej,
chrystologicznej i1 eklezjalnej (por. KO, nn.2.7.8.19.24;
KK, n.3; Dignitatis humanae, n.11): Syn w sobie samym
objawia Ojca, za$ jego objawienie jest komunikowane
i potwierdzane przez Ducha Swigtego oraz przekazywane
w Kosciele.
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1.2. Punkt centralny naszego studium
nad prawda biblijng

65. Nasze poglebione studium tematu, prowadzone
w oparciu o niektore ksiggi biblijne, bazuje na zaledwie
naszkicowanym powyzej nauczaniu i ukierunkowaniu
zawartym w Dei Verbum. Zacytujmy przede wszystkim
fraze, ktora wspomniana Konstytucja zamyka pierwszy
fragment na temat objawienia: ,,Najglebsza zas prawda
o Bogu i o zbawieniu cztowieka jasnieje nam przez to ob-
jawienie w osobie Chrystusa, ktory jest zarazem posredni-
kiem i petnia catego objawienia” (por. Mt 11,27;J 1,14.17;
14,6; 17,1-3; 2 Kor 3,16 i 4,6; Ef 1,3-14)” (KO, n.2).
Bez watpienia prawda, ktora stoi w centrum objawienia,
a w konsekwencji w centrum Biblii jako instrumentu
przekazu objawienia (por. KO, nn. 7-10), dotyczy Boga
1 zbawienia cztowieka. Bez watpienia takze petnia tejze
prawdy ukazuje si¢ przez i w Chrystusie. On sam jest Sto-
wem Bozym (por. J 1,1.14), ktore pochodzi od Boga i ob-
jawia Boga. Nie tylko méwi On prawde o Bogu, lecz jest
prawda o Bogu, On, ktory stwierdza ,,Kto zobaczyl mnie,
zobaczyt Ojca” (J 14,9; por. 12,45). Przyjscie Syna obja-
wia takze zbawienie cztowieka: ,,Tak bowiem Bog umito-
wal §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy,
kto w niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne”
(J 3,106).

Badajac prawdg pism biblijnych, nasza uwaga skoncen-
truje si¢ zatem na tych dwéch Scisle ze soba potaczonych
tematach: co pisma moéwia o Bogu, i co moéwig na temat
Bozego planu zbawienia czlowieka. Pelnia objawienia
i prawdy zostata przyniesiona przez Chrystusa. Jednakze
jego przyjscie zostato przygotowane przez dtugie obja-
wienie Boze, ktore jest potwierdzone przez pisma Starego
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Testamentu. Chcemy zatem postuchaé takze, co pisma te
moéwia o Bogu i o zbawieniu, §wiadomi, ze petne znaczenie
ich przestania objawia si¢ w osobie i w dziele Chrystusa.
Nie tylko meta, lecz takze sama droga i jej przygotowanie
stanowia zasadnicza cze$¢ objawienia Bozego.

2. SWIADECTWO WYBRANYCH TEKSTOW
STAREGO TESTAMENTU

66. Z niezmierzonego bogactwa Biblii wybrali§my
niektore ksiegi reprezentatywne, biorac pod uwage roézne
gatunki literackie i sama wage tekstéw. Przebadane zosta-
na niektdre centralne tematy dotyczace Boga i zbawienia,
tak jak sa one wyrazone w opowiadaniach o stworzeniu
(Rdz 1-2), w dekalogach, w ksiggach historycznych,
w ksiggach prorockich, w Psalmach, w Pie$ni nad Pie$nia-
mi i w pismach madrosciowych. Chociaz Stary Testament
jest przygotowaniem do wydarzenia kulminacyjnego ob-
jawienia Bozego w Chrystusie, wzglad na jego wielkos¢,
zréznicowanie i bogactwo tresci sprawiaja, ze rozwazymy
wigcej tekstow Starego niz Nowego Testamentu. Nasza
intencja jest ukazac, jak objawiaja one Boga i jego zba-
wienie oraz przyczyni¢ si¢ do wigkszego zrozumienia
i docenienia wagi tego zagadnienia.

2.1. Opowiadania o stworzeniu (Rdz 1-2)

67. Pierwsze stronice Biblii, ktore zawieraja tak zwane
opowiadania o stworzeniu (Rdz 1-2), potwierdzaja wia-
r¢ w Boga, ktory jest poczatkiem i celem wszystkiego.
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Jako ,,opowiadania o stworzeniu”, nie obrazuja one tego
,jak’” narodzit sig §wiat i cztowiek, lecz mowia o Stworcy
i jego relacji ze stworzeniem i istota stworzona. Wielkie
nieporozumienia powstaja wowczas, kiedy te teksty sta-
rozytne odczytywane sa ze wspotczesnego punktu widze-
nia i uwazane za stwierdzenia na temat tego, ,,jak”” zostat
stworzony $wiat i czlowiek. Nalezy odrzucic taka lekture,
aby w sposob bardziej adekwatny wyj$¢ naprzeciw inten-
cji autorow biblijnych bez stawiania ich twierdzen w opo-
zycji do wiedzy i nauk przyrodniczych naszych czasow.
Te nie zawieszaja roszczenia Biblii do komunikowania
prawdy, poniewaz prawda opowiadan biblijnych o stwo-
rzeniu dotyczy pelnej sensu spojnosci Swiata jako dzieta
stworzonego przez Boga.

Pierwsze opowiadanie o stworzeniu (Rdz 1,1-2,4a) opi-
suje, wlasnie poprzez swoja uporzadkowang strukture, nie
w jaki sposob powstal §wiat, lecz dlaczego 1 w jakim celu
jest on takim, jakim jest. Na sposob poetycki, adaptujac
wyobrazenia swojej epoki, autor Rdz 1,1-2,4a ukazuje, ze
u poczatkdéw kosmosu i cztowieka stoi Bog. Bog Stworca,
o ktorym mowi Biblia, jest zorientowany na wejScie w re-
lacje ze stworzeniem tak, ze jego stwarzanie, jak opisuje je
Biblia, podkresla t¢ wigz. Stwarzajac cztowieka ,,na swoj
obraz” i powierzajac mu zadanie opickowania si¢ stworze-
niem, B6g ukazuje swa fundamentalna wolg zbawcza.

Zasadnicze elementy egzystencji czlowieka stoja
w centrum opowiadania Rdz 1, ktore osiaga swoj szczyt
w stwierdzeniu antropologicznym, ze cztowiek jest ,,0b-
razem Boga”, czyli jego reprezentantem po$rod stworzen.
Pierwszym dzielem Boga Stworcy jest wedtug opowiada-
nia czas (Rdz 1,3-5), ktory zostaje przedstawiony poprzez
nastgpowanie po sobie Swiatla i ciemnosci. Nie opisuje
si¢ tu jednak, czym w swej istocie jest czas. Intencja roz-
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dzielenia dzieta stworzenia na sze$¢ dni nie jest stwier-
dzenie prawdy wiary, jakoby $wiat rzeczywiscie przybrat
swoj ksztalt w sze$¢ dni, podczas gdy w siodmym dniu
Bog oddat si¢ odpoczynkowi; chodzi raczej o zakomuni-
kowanie prawdy o porzadku i celowosci stworzenia. Czto-
wiek moze i powinien wpasowac si¢ w ten porzadek, aby
przechodzac od pracy do odpoczynku uznat, ze czas, ktory
Bog uksztattowal dla niego, pozwala mu pojac siebie sa-
mego jako Boze stworzenie, ktore zawdzigcza swoje ist-
nienie Stworcy.

W pojedynczych dzietach stworczych uwidacznia sig,
czym jest stworzenie i jaki jest jego cel. Cata narracja,
jak to juz powiedziano, jest zorientowana na czlowieka.
W ten sposob opowiadanie o stworzeniu nie usituje podaé
definicji fizycznej kategorii przestrzeni, lecz prezentuje ja
jako ,,przestrzen zycia” czlowieka i ukazuje jej znaczenie.
Tak zwane ,,zadanie panowania nad ziemia” (Rdz 1,28)
to metafora, ktéra wyraza odpowiedzialno$¢ cztowieka za
przestrzen zycia, ktora zostalo mu przeznaczona wraz ze
zwierzetami i roslinami.

Dwa teksty o poczatku (Rdz 1,1-2,4a; Rdz 2,4b-25) sa
wstepem do calosci kanonicznej Biblii hebrajskiej i, sze-
rzej, do calej Biblii chrzescijanskiej. Uzywajac roznych
obrazow, staraja si¢ one wypowiedzie¢ t¢ sama prawdg:
swiat stworzony jest darem Bozym, Bozym projektem,
ktoéry ma na celu dobro cztowieka (por. Rdz 2,18), jak wy-
nika to, migdzy innymi, z czgstego odwotywania si¢ do
przymiotnika ,,dobry” (por. Rdz 1,4-31). Ludzkos$¢ jest
W ten sposob umieszczona w ,relacji stworzenia” wobec
Boga: poczatkowy darmowy dar Stworcy wzywa do odpo-
wiedzi ze strony czlowieka.
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2.2. Dekalogi (W) 20,2-17 i Pwt 5,6-21)

68. Dwa dekalogi — w Wj 20,2-17 i w Pwt 5,6-21 —
wprowadzaja rézne zbiory prawne, zgromadzone z jednej
strony w Ksiggach Wyjscia, Kaptanskiej i Liczb (Wj 19,1
—Lb 10,10), z drugiej za$ strony w Ksi¢gdze Powtdrzone-
go Prawa (Pwt 12-26). Teksty te przyjmuja forme¢ mowy
Pana (YHWH), ktory zwraca si¢ do Izraela raz w pierw-
szej osobie, innym razem poprzez posrednika, Mojzesza.
Taka forma literacka nadaje tym tekstom najwyzszy status
normatywny. Dekalogi stanowia forme¢ wyrazu sytuujaca
si¢ pomigdzy streszczeniem wiary Izraela (Wj 20,2 = Pwt
5,6), odnoszac si¢ z jednej strony do opowiadan o Wyjsciu,
z drugiej za$ do catosci przepisoOw kultowych i etycznych.
Wspomniane dekalogi maja wiele punktéw wspdlnych,
a rownoczesnie kazdy przejawia wlasna teologiczng spe-
cyfike: podczas gdy dekalog w Wj 20 rozwija zasadniczo
teologie stworzenia, dekalog w Pwt 5 kladzie raczej nacisk
na teologie zbawienia. Bedac gleboko przepracowanymi
syntezami teologicznymi, dwa dekalogi uznawane sa za
»summaria” Tory; dostarczaja kluczy teologicznych dla jej
wlasciwej interpretacji.

a. Kompozycja literacka obydwu dekalogow

Wprowadzenie do dekalogéw (W] 20,2 = Pwt 5,6) de-
finiuje Pana (YHWH) jako Boga zbawiciela dziatajace-
go w historii: Bog Izraela daje si¢ poznaé poprzez dzieto
zbawienia, ktore realizuje na rzecz Izraela. To narratywne
przedstawienie Boga Izraela jako zbawcy swojego ludu
streszcza calg pierwsza czg$¢ Ksiggi Wyjscia: formuta au-
toprezentacji w Wj 3,14, ,.Jestem, ktory jestem”, wprowa-
dza dtugie opowiadanie o wyzwoleniu Izracla (Wj 4—14).
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Pan objawia swa prawdziwa tozsamos$¢ przynoszac swemu
ludowi dar zbawienia. Dar Bozy stanowi zatem fundament
przepisow prawnych zebranych w dekalogach. Dar ten
polega na wyzwoleniu udzielonym Izraclowi, ktory byt
sprowadzony do roli niewolnika w Egipcie. Prawa deka-
logow ze swej strony wskazuja takze sposob odpowiedzi
Izraela na dar Bozy: Izrael, wyzwolony przez Boga, musi
teraz wejs¢ na droge wolnosci wyrzekajac si¢ bozkow
i zla (zob. na ten temat dokument Papieskiej Komisji Bi-
blijnej Biblia a moralnosé. Biblijne korzenie postepowa-
nia chrzescijanskiego, Instytut Teologii Biblijnej VERBUM,
Kielce 2009, n.20).

Pierwsza sekcja rozwija zakazy dotyczace idolatrii,
tworzenia obrazoéw, i wzywa do $cistego monoteizmu (W]
20,3-7 = Pwt 5,7-11). Wyrzec si¢ bozkow znaczy zgodzié
si¢ na wylaczny kult Pana i przyja¢ nieodwotalne przy-
mierze z nim: Pan jest jedynym zbawca ludu, jedynym
prawdziwym Bogiem.

Dwa pozytywnie sformulowane przykazania dekalogu
dotycza szabatu i szacunku wobec rodzicow (Wj 20,8-12
1 Pwt 5,12-16). Dzien szabatu moze zosta¢ zdefiniowany
jako ,,Boze sanktuarium” w czasie i w historii; zachowu-
jac szabat, Izrael wskazuje, ze tylko Pan moze dac sens
ludzkiej historii.

Ostatnia sekcja tekstu dekalogéw dotyczy nakazu pie-
legnowania sprawiedliwej relacji z bliznim (Wj 20,13-17
i Pwt 5,17-21). Wyrzeczenie si¢ wszelkiego planu uzycia
przemocy wobec niego jest warunkiem koniecznym dla
zbudowania prawdziwej wspdlnoty, ktora bytaby swiadec-
twem mozliwego do urzeczywistnienia zwycigstwa mito-
$ci braterskiej nad gwattem.
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b. Komentarz i implikacje teologiczne

69. Dekalogi proponuja Izraclowi drogg postuszefistwa
prawu objawionemu przez Boga na Synaju (lub na Horebie).
Plan Bozy zawiera wezwanie adresowane do ludzi, aby od-
powiedzieli w ramach przymierza (W] 24,7-8; Pwt 5,2-3).

Prawa, ktére w Torze nastgpuja po dekalogach, roz-
wijaja ich zawarto$¢. Zakaz idolatrii jest leitmotywem
Ksiggi Powtorzonego Prawa, podczas gdy wezwanie do
zycia braterskiego wyraza sie¢ w Kodeksie Swigtosci (Kpt
17-26) i znajduje swoj punkt kulminacyjny w zaproszeniu
do mitosci blizniego, czyli tego, ktory albo jest cztonkiem
wspolnoty Izraela, albo mieszka wewnatrz niej jako obcy
(Kpt 19,18.34).

Dekalogi ukazujq sposob, w jaki Bog stworca objawia
si¢ takze w historii jako zbawca i zaprasza kazdego cztonka
wspolnoty do wejscia w te logike zbawienia, wprowadza-
jac w czyn wymagajaca etyke wspolnotowa. Przymierze
z Bogiem Stworzycielem i Zbawicielem prowadzi wierza-
cych do ,,zycia w zgodzie z prawda”.

Dekalogi dostarczaja klucza interpretacyjnego dla ca-
losci Tory i stanowia wreszcie prawdziwy ,.katechizm”
dla wspolnoty Izraela. Ten katechizm pozwala Izraelowi
potwierdzi¢ ich wiarg w jedynego prawdziwego Boga, sta-
wiajac czola wyzwaniom historii, i zaangazowac si¢ w bra-
terskie zycie wspolnotowe, wyrzekajac sig strategii uzycia
sity 1 przemocy. Innymi stowy, dekalogi facza $wiadectwo
prawdy dotyczacej samego Boga (jest on Stworzycielem
i Zbawicielem) z prawda dotyczaca sprawiedliwego i pra-
wego zycia. Relacja z Bogiem Izraela ukazuje si¢ w ten
sposob jako nierozerwalnie ztaczona z relacja z bliznim,
ktora jest szczegdlnym miejscem, gdzie wyraza si¢ przy-
Igniecie wierzacych do prawdy objawione;j.
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2.3. Ksieggi historyczne

70. Kompendium historii Izraela, ktéra zajmuje tak
wiele ksiag Biblii, w szczegdInos$ci tak zwane ksiggi histo-
ryczne (Jozuego, Sedziow, 1-2 Samuela, 1-2 Krolewskie,
1-2 Kronik, Ezdrasza, Nehemiasza, 1-2 Machabejskie)
ukazuje jasno, ze nie chodzi tu o historiografi¢ w sensie
wspotczesnym, pojmowang jako mozliwie najbardziej
obiektywna kronikg wydarzen z przesztosci. Kazda proba
interpretacji historii biblijnej w perspektywie wspotcze-
snej wystawia si¢ na ryzyko takiego odczytywania tek-
stow natchnionych, ktére rozmijatoby sig z ich celem i nie
wydobywatoby w pehi ich znaczenia.

Biblijna prezentacja historii rozwija si¢ harmonijnie na
bazie teologii stworzenia, tak jak przedstawia si¢ ona na
pierwszych stronach Biblii (zob. wyzej), jako swiadectwo
doswiadczenia Boga i jako objawienie Tego, ktory dziata
dla zbawienia ludzi takze w historii (Joz 24). W konse-
kwencji historiografia biblijna stara si¢ ukazaé, ze zbaw-
cza wola Boza jest calkowicie rozumna bedac catkowicie
ukierunkowana na dobro ludzko$ci. W historii biblijnej
nie opowiada si¢ tylko o wydarzeniach pozytywnych;
przeciwnie ukazuje sig, jak posréd zmiennych losow ludz-
kich Bog daje pozna¢ swoje stale pragnienie realizowania
zbawienia cztowieka. W ten sposob historia biblijna (Sdz
6,36; 2 Sm 22,28) ukazuje Go jako Zbawiciela.

Historia Boga z cztowiekiem po$wiadczona w opo-
wiadaniu biblijnym jest zatem prezentowana jako historia
»przymierzy”, poczynajac od tego z Noem, ukierunkowa-
nego na cata ludzkosc, i postepujac dalej przez te, ktore
wyznaczaja historig Izraela. Przymierze, ktore Bog ofiaru-
je swojemu ludowi w osobie Abrahama, a pdzniej w spo-
sOb uroczysty zawarte z Izraelem na Synaju, jest przez lud
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w trakcie jego historii stale tamane, tak ze jedynie dzigki
wiernosci Boga moze ono by¢ nazwane ,,wiecznym”.

W konsekwencji program teologiczny historiografii
biblijnej prezentuje si¢ przede wszystkim jako teo-logia
w dostownym sensie tego stowa. Ukazuje on Boga wier-
nego swojej relacji z czlowiekiem. Fakt ten znajduje
potwierdzenie w zapowiedzi nowego przymierza w Jr
31,31. To wlasnie przymierze z Bogiem prowadzi jego Iud
— poprzez histori¢ — do zbawienia, ktore jest u Niego i we
wspolnocie z Nim.

2.4. Ksiegi prorockie

71. Proroctwo biblijne potwierdza w szczegdlny spo-
sob fakt Bozego objawienia, poniewaz stowo ludzkie pro-
rokow pokrywa si¢ wyraznie z samym Stowem Boga: ,,tak
moéwi Pan” to formuta typowa dla tego rodzaju literatury.
Rysem charakterystycznym tegoz objawienia jest mani-
festowanie si¢ Boga w historii ludzkiej, w wydarzeniach
wlaczonych w wiarygodna chronologi¢, w stowach skie-
rowanych do konkretnych postaci, w obecnosci po stro-
nie ludzi, ktérych imig, pochodzenie i czas zycia sa czgsto
znane. Odwieczny plan Bozy ustanowienia z ludzko$cia
przymierza mitosci (por. KO, n. 2) zostat objawiony pro-
rokom (Am 3,7) i przez prorokow jest gtoszony Izraelowi
oraz narodom, tak ze wobec wszystkich objawia si¢ auten-
tyczna prawda o Bogu i o historii.

W niewyczerpanym bogactwie stowa prorockiego, zna-
ku nieskonczonej madros$ci Boga, rzuca si¢ w oczy kilka
waznych tekstow, ktorych autorzy w specyficzny sposob
daza do zarysowania oblicza prawdziwego Boga oraz chca
utatwié przylgniecia don w wierze.
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a. Bog wierny

Prorocy nastgpuja po sobie w historii wedlug obietnicy
Pana: ,,Wzbudzg im proroka sposréd ich braci, takiego jak
ty, 1 wlozg w jego usta moje stowa, bedzie im mowil wszyst-
ko, co rozkaz¢” (Pwt 18,18). Charyzmat Mojzesza (Pwt
18,15) przekazywany jest w sukcesji prorockiej tym, ktorzy
poprzez wlasne zycie staja si¢ Swiadkami Bozej wiernosci
przymierzu (Iz 38,18-19; 49,7), §wiadkami dobroci, ktora
rozciaga si¢ na tysieczne pokolenia (W) 34,7; Pwt 5,10;
7,9; Jr 32,18). Bog jest Poczatkiem ludzkich loséw, Ojcem,
z ktorego wyptywa zycie; nie opuszcza On (Iz 41,17; Oz
11,8) i nie zapomina swoich stworzen (Iz 44,21; 54,10; Jr
31,20): ,,Czyz moze niewiasta zapomnie¢ 0 SWym niemow-
lgciu, ta, ktora kocha syna swego tona? A nawet gdyby ona
zapomniala, Ja nie zapomng o tobie” (Iz 49,15).

Prorocy, posylani bez wytchnienia przez Pana (Jr
7,13.25; 11,7; 25,3-4 etc.), sa autorytatywnym glosem,
ktory przypomina o niezawodnej obecnosci prawdziwego
Boga w pelnej skomplikowanych zwrotéw ludzkiej histo-
rii (Iz 41,10; 43,5; Jr 30,11); obwieszczaja oni: ,,Okazesz
wiernos¢ Jakubowi, Abrahamowi taskawo$¢, co poprzy-
siagte$ przodkom naszym od najdawniejszych czasow”
(Mi 7,20).

Prawda o Panu jest zatem podobna do prawdy o Skale
(Iz 26,4). On jest catkowicie godny zaufania (Pwt 32.,4);
jesli kto$§ trzyma si¢ wiernie jego stow, pozostanie nie-
wzruszony (Iz 7,9), bez Ieku, ze sig zagubi (Oz 14,10).

b. Bog sprawiedliwy

72. Bog objawiajac si¢ jako wierny domaga si¢ wier-
nosci; Bog $wigty wymaga od tego, ktory wchodzi
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W jego przymierze, aby byl swictym jak On jest §wigty
(Kpt 19,2); Boég sprawiedliwy chce, aby kazdy zmierzat
droga prawosci wytyczona przez Prawo (Pwt 6,25). Proro-
cy na plaszczyznie historii sa heroldami doskonatej spra-
wiedliwosci, tej wypetnionej przez Boga (Iz 30,18; 45,21;
Jr9,3; 12,1; So 3.5) i tej, ktora On wzbudza w ludziach (Iz
1,17; 5,7; 26,2; Ez 18,5-18; Am 5,24); nie tylko przypomi-
naja nakazy Panskie, thumaczac ich sens, lecz pigtnuja takze
z odwaga wszelkie zejscie z drogi dobra, dokonywane przez
jednostki i przez narody. W tym sensie prorocy wzywaja do
nawrocenia, groza sprawiedliwa kara za popetnione zbrod-
nie 1 obwieszczaja nieunikniong katastrofe, ktdra przyjdzie
na tych, ktérzy w swym zepsuciu nie chca shucha¢ Bozych
napomnien (Iz 30,12-14; Jr 6,19; 7,13-15).

Tutaj wlasnie manifestuje si¢ prawda stowa prorockie-
go w opozycji do tatwej pociechy fatszywych prorokdw,
ktorzy niepomni na konieczne do wypetlienia wymaga-
nia moralne Prawa oglaszaja pokdj, podczas gdy zagraza
miecz sadu (Jr 6,14; 23,17; Ez 13,10), oszukuja lud iluzo-
rycznymi obietnicami (Iz 9,14-15; Jr 27,14; 29,8-9; Am
9,10; Za 10,2) 1 patrza pobtazliwie na przedtuzajace si¢
zto. ,,Prorocy, ktorzy byli przede mna i przed toba — méwi
Jeremiasz do fatszywego proroka Ananiasza — od najdaw-
niejszych czasow, prorokowali przeciw licznym krajom
1 przeciw wielkim krdlestwom o wojnie, nieszczesciu i za-
razie” (Jr 28,8); autentyczne stowo Pana stwierdza zatem,
ze sprawiedliwy Bog wlasnie poprzez cierpienia typowe
dla kary, objawia w historii niegodziwo$¢ tego $wiata.
Przejscie przez unizenie i $mier¢ thumaczy si¢ u prorokow
jako konieczny srodek dyscyplinujacy, ktory sprzyja uzna-
niu grzechu (Jr 2,19) i pokornej postawie penitenta, ktory
oczekuje na przebaczenie (J1 2,12-14).
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c. Bog mitosierny

73. Znaczna czgs¢ literatury prorockiej przyjmuje ton
grozby, podobny do glosu Jonasza w Niniwie (Jo 3,4), po-
niewaz oglasza nieszczescie przychodzace ,,na wszelkie
cialo” (Ez 21,8-9), nie tylko deklarujac rozpad krolestwa
Izraela (Jr 5,31; Oz 10,15; Am 8,2), lecz nawet przywotu-
jac obrazy zwiazane z koncem $wiata (Jr 4,23-26; 45,4; Ez
7,2-6; Dn 8,17). Ta perspektywa katastroficzna mogtaby
sugerowac, ze Bog nie byl wierny swojej obietnicy: ,,Ach,
Panie Boze, naprawde¢ zwiodle§ zupehie ten lud i Jero-
zolimg, gdy mowites: Bedziecie mieli pokdj. Tymczasem
mamy miecz na gardle” (Jr 4,10). ,,Gdzie Twoja zazdrosna
mitos¢ 1 Twoja potega? Gdzie poruszenie Twych uczuc?
Mitosierdzia Twego nie powstrzymuj, prosze” (Iz 63,15).

Na tg lamentacje, ktora stata si¢ modlitwa ludu na wy-
gnaniu, odpowiada glos prorokow, ktorzy glosza pocieche
Izraela (Iz 40,1): to, co mozna bylo uzna¢ za wydarzenie
ostateczne, zmienia si¢ dzigki mocy Stworcy w nowy po-
czatek (Jr 31,22; Ez 37,1nn; Oz 2,16-17); to, co pozornie
bylo klgska, staje si¢ zaczatkiem cudownej rzeczywisto-
$ci, poniewaz grzech, ktory doprowadzit do katastrofy, zo-
staje definitywnie przebaczony przez mitosierdzie Ojca (Jr
31,34; Ez 16,63; Oz 14,5; Mi 7,19).

Prorocy sa tymi, ktorzy oglaszaja radykalny zwrot
w historii Izraela (Jr 30,3.18; 31,23; Ez 16,53; J14,1; Am
9,14; So 3,20) i w calej historii $wiata, poniewaz zapo-
wiadaja pojawienie si¢ nowego nieba i nowej ziemi (Iz
65,17; 66,22; Jr 31,22). Wydarzenie Bozego przebacze-
nia, ktoremu towarzyszy niestychane bogactwo daréw
duchowych (Jr 31,33-34; Ez 36,27; Oz 2,21-22; J1 3,1-2)
i ktore uwidacznia si¢ poprzez niezwykly rozkwit ludu
odnowionego w doskonatych formach instytucjonalnych
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(Iz 54,1-3; 62,1-3; Jr 30,18-21; Oz 14,5-9), a zatem wy-
darzenie definitywne historii zbawienia, nie mogto zosta¢
przewidziane badz wyobrazone przez ludzki umyst: ,,Ty$
styszat 1 widziat to wszystko; czy wigc ty tego nie przy-
znasz? Od tej chwili oglaszam ci rzeczy nowe, tajemne
1 tobie nieznane. Dopiero co zostaly stworzone, a nie od
dawna; i przed dniem dzisiejszym nie styszates o nich, ze-
bys$ nie méwit: ‘Wiasnie je znalem’” (Iz 48,6-7). To Pan
przez swoich prorokéw objawia swoje plany, ktore nie-
skonczenie przewyzszaja to, co moga pojac stworzenia (I1z
55,8-9). To w skutecznym manifestowaniu si¢ taski Bog
daje pozna¢ doskonato$¢ swojej prawdy, doprowadzajac
do wypelnienia si¢ sensu historii.

Stowo obietnicy jest godne zaufania wilasnie przez to,
ze si¢ wypetnia (Pwt 18,22; 1z 14,24; 45,23; 48,3; Jr 1,12;
28.9): ,,Zaiste, podobnie jak ulewa i $nieg spadaja z nieba
1 tam nie powracaja, dopoki nie nawodnia ziemi, nie uzyz-
nia jej i nie zapewnia urodzaju, tak iz wydaje nasienie dla
siewcy i chleb dla jedzacego, tak stowo, ktore wychodzi
z ust moich, nie wraca do mnie bezowocne, zanim wpierw
nie dokona tego, co chciatem, i nie spelni pomy$lnie swe-
go postannictwa” (Iz 55,10-11). Jedyne i epokowe wyda-
rzenie stwarza wieczne przymierze (Iz 55,3; Jr 32,40; Ez
16,60). Stad wyptywa dzigkczynienie, ostateczny efekt
zbawienia: ,,Panie, Ty$ Bogiem moim! Stawi¢ Cig bede
i wielbi¢ Twe imig, bo dokonale§ przedziwnych zamie-
rzen z dawna powzigtych, niezmiennych, prawdziwych”
(Iz 25,1).

Wierzacy w Chrystusa rozpoznaja, ze s3 synami proro-
kéw i obietnicy (Dz 3,25), do ktorych zostato postane stowo
pociechy i zbawienia (Dz 13,26): w misterium Paschy Pana
Jezusa zobacza, przyjmujac postawe adoracji, pelne obja-
wienie Boga wiernego, sprawiedliwego i mitosiernego.
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2.5. Psalmy

74. Modlitwy psalmoéw zakladaja i wyrazaja tg fun-
damentalng prawdg o Bogu i o zbawieniu: Bog nie jest
nieosobowa zasada absolutna, ale osoba, ktora stucha
i odpowiada. Kazdy Izraelita wie, iz moze zwrocié sig
do niego w kazdej sytuacji zyciowej, w radosci i w bolu.
Bog objawit sig jako Bog obecny (por. Wj 3,14), ktory zna
tego, ktory si¢ modli i zywi wobec niego jak najbardziej
zywe 1 serdeczne zainteresowanie.

Sposréd réznych charakterystycznych cech Boga po-
$wiadczonych przez psalmy, wspomnijmy dwie: Bog ob-
jawia si¢ (a) jako Bog sity ochronnej, oraz (b) jako Bog
sprawiedliwos$ci, ktora przemienia grzesznika w sprawie-
dliwego. Bog jest zatem Tym, ktory zbawia cztowieka.

a. Bog wszechmogacy: Psalm 46

Obecnos¢ i dziatanie Boga ukazane sg w sposob em-
blematyczny w Psalmie 46, i wyrazaja si¢ w zdaniu: ,,Pan
zastepow jest z nami” (ww. 8.12). Na poczatku, w centrum
1 na koncu psalmu podkresla si¢ obecnos¢ Boga, ktory jest
»dlanas”i,,znami” (ww. 2.8.12). On, swoja moca, panuje
nad przyroda (ww. 2-7), broni Izraela i wprowadza pokoj
(ww. 8-12).

Moc Boga panuje nad przyrodq:
Bog jest Stworzycielem

W obliczu wstrzasow kosmicznych lud przymierza
pozostaje spokojny: ,,Bog jest dla nas ucieczka i moca,
pomoca niezawodna okazat si¢ w udrgkach. Dlatego nie
boimy sig, jesli drzy ziemia, jesli chwieja si¢ gory posrod-
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ku morza. Kipia, burza si¢ jego wody, trzgsa si¢ gory pod
jego falami” (ww.2-4). Bég panuje nad chaotycznymi zy-
wiolami. Nawet jesli targna si¢ one na trwato$¢ Syjonu,
miasto $wigte ,,si¢ nie zachwieje” (w.6a), poniewaz ,,Bog
jest w jego wnetrzu” (w.6a), 1 ten sam ,,B6g mu pomoze
o brzasku poranka” (w.6b).

Moc Boga broni jego lud i wprowadza pokoj:
Bog jest Zbawicielem

Deklaracja ,,Pan zastepow jest z nami” jawi si¢ jako
odpowiedz na zalgkniony krzyk ludu otoczonego przez
nieprzyjaciot: ,,Powstan, przyjdz nam na pomoc!” (Ps
44,27). Bég zostaje nazwany ,,ucieczka i moca” (Ps 46,2)
oraz ,twierdza” (ww.8.12), aby ukaza¢ silg, ktora chroni
swoich wyznawcow zebranych na Syjonie. Wszyscy sa
zaproszeni do uznania go: ,,Przyjdzcie, zobaczcie dzieta
Pana” (w.9). Psalm nastgpnie precyzuje, jakie sa to dzieta:
,Usmierzy wojny az po krance ziemi, skruszy tuki i ztamie
wlocznie, tarcze spali w ogniu” (w.10). Pan sam zwraca
si¢ do wierzacych, mowiac: ,,Zatrzymajcie sig! Wiedzcie,
ze ja jestem Bogiem, wywyzszony ponad narody, wywyz-
szony nad ziemig” (w.11). Przeciwnicy musza zaniechaé
walki, musza uzna¢ Pana i jego powszechny majestat do-
minujacy nad wszystkimi ludzmi i cala ziemia. Potezna
interwencja Boga na rzecz Syjonu ma znaczenie uniwer-
salne: On przynosi pokoj nie tylko miastu Bozemu (por.
w.5), ale wszystkim narodom, catej ziemi (por. w.11).

b. Bog sprawiedliwosci: Psalm 51

75. W tym psalmie wyznanie grzechow laczy sie
z pro$ba. Podstawowym dynamizmem — wzmiankowanym
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W centrum pierwszej i drugiej czesci psalmu — jest spra-
wiedliwo$¢ Boga: ,,Jestes sprawiedliwy w swoim wyroku,
jeste$ prawy w swoim sadzie” (w.6); ,,0d krwi uwolnij
mnie, o Boze, moj Zbawco, niech mdj jezyk stawi two-
ja sprawiedliwo$¢” (w.16; por. w.21). Zbawcza sprawie-
dliwos¢ Boga dziala w grzesznym cztowieku, nie tylko
zmazujac jego winy i oczyszczajac go, ale takze uspra-
wiedliwiajac go i przemieniajac. Cale dziatanie sprawie-
dliwego Boga wynika z jego mitosci, ktéra jest wierna
i mitosierna.

Bog sprawiedliwosci kocha grzesznego cztowieka

(ww. 3.20)

Bog, powodowany swa miloscia, usprawiedliwia
grzesznika. Psalm zaczyna si¢ od prosby: ,,Zmituj si¢ nade
mna, o Boze, w swej mito$ci, w ogromie swego mitosier-
dzia wymaz moja nieprawos¢” (w.3). Modlacy sig przy-
woluje mitos¢ 1 mitosierdzie Boga.

Pierwszy rzeczownik, ,,milo$¢” (hesed — tlumaczony
takze jako ,,taska”), jest jednym z podstawowych terminow
w teologii Psalmow i przymierza (bardzo czesty w Starym
Testamencie, a szczeg6lnie w Psalmach). Wskazuje on na
mito$¢ Boga, ktora przejawia si¢ w dobroci, hojnosci oraz
wiernosci wobec oranta. W Psalmach, ta milo$¢ czesto
przedstawiana jest jakby byla osoba: ,,Twoja mitos¢ i two-
ja wiernos¢ zawsze mnie strzega!” (Ps 40,12); Bog zsyla ja
z nieba (Ps 57,4; por. 61,8; 85,11; 89,15) tak, by towarzy-
szyla wierzacemu, byta przy nim jak przyjaciel (Ps 23,6),
otaczata go (Ps 32,10) i sycita (Ps 90,14). Jest ona wazniej-
sza od samego zycia: ,,Twoja mitos¢ jest lepsza od zycia”
(Ps 63.4; por. Ps 42,9; 62,13). Milos¢ Boga nie bedzie ode-
brana grzesznikowi, pomimo jego grzechu (por. Ps 77.9),
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poniewaz Bog kocha go jak ojciec. Ta mitos¢ zainspiruje
sprawiedliwo$¢ Boga, ktora usprawiedliwi grzesznika.

Drugi termin, ,,mitosierdzie” (rehem) (por. Ps 40,12;
69,17 1 inne), wystepuje czgsto w kontekstach pokutnych
(por. Ps 25,6; 79,8), i zwykle uzywany jest w liczbie mno-
giej (rahamim). Przywoluje on ,,wnetrznosci” matki, ar-
chetypiczny symbol mitosci instynktownej i radykalne;.
Bog przedstawiony jest jako ztaczony z osoba ludzka jesz-
cze bardziej niz matka ztaczona jest z wtasnym dzieckiem
(por. 1z 49,15). Z tego powodu psalmista moéwi: ,,Ale Ty,
Panie, jestes Bogiem mitosiernym i litosciwym, nieskorym
do gniewu, bogatym w mito$¢ i wiernos¢” (Ps 86,15).

W rzeczywistosci, dwa terminy, ktére w pewnym sen-
sie opisuja dwie formy wyrazu mitosci Boga (ojcowska
i matczyna), zostaja potaczone: ,,Wspomnij na twoje mito-
sierdzie, Panie, na twoja mitos¢, ktora jest od wiekow” (Ps
25,6; por. 103,13). Bog kocha cztowieka — takze grzesz-
nika — jak matka kocha swe dziecko, mitoscig ktora nie
jest owocem zashug, ale jest catkowicie darmowa, mito-
$cia ktora stanowi podstawowy wymog serca. Jednocze-
$nie, kocha go jak ojciec, mitoscia hojna i wierna. Dwa
wymiary mitosci Boga, przywotane na poczatku Psalmu
51, sa jak dwie wspotrzedne jego sprawiedliwosci, ktora
usprawiedliwia grzesznika. Bog, ktory kocha i jest mito-
sierny (w.3; por. w.20), jest jednoczesnie Bogiem, ktory
sadzi (w.6; por. w.16).

Sprawiedliwos¢ Boga usprawiedliwia, czyli
przeksztalca grzesznika w sprawiedliwego (ww. 6.16)

76. Zwracajac si¢ do grzesznika, Bog ustanawia z nim
dynamicznag i gleboka relacje, inspirowana sprawiedliwo-
$cia. Proces ten rozwija sig¢ w kilku etapach:
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Wspolczucie lub nacechowana mitoscia lito$¢: ,,Zmi-
huyj si¢ nad mna, Boze” (w.3). Uzywa si¢ tutaj cza-
sownika ,,by¢ taskawym” (hanan) (por. Ps 4,2; 6,3
i inne), ktory oznacza zyczliwe ,,pochylenie sig” su-
werena nad swoim poddanym. Ten, ktéry si¢ zbun-
towatl przeciwko Bogu i stat si¢ odrazajacy w jego
oczach, prosi o jego wspotczucie. On za§ uwolni go
od najwigkszej biedy, ktora jest grzech.

Nauczanie wewnetrzne: ,,Ale ty masz upodobanie
W szczero§ci mego wngtrza, naucz mnie tajnikow
madrosci” (w.8). Bog dziala w przy¢mionym przez
grzech sumieniu grzesznika i wprowadza w nie §wia-
tlo prawdy, ktére prowadzi do rozpoznania grzechéw
i sprawia promieniowanie jego madrosci, ktora z ko-
lei otwiera mu oczy na prawe postgpowanie.

Wyrok taski, ktory niesie przebaczenie. Grzesznik,
zamknigty w krolestwie grzechu, wyznaje: ,,Jeste$
prawy w swoim osadzie” (w.6). Po jego prosbach:
»Wymaz, obmyj, oczy$¢” (ww.3-4, powtdrzone
w ww.9.11), rodzi si¢ w nim silna nadzieja: ,,Odwroc
oblicze swe od moich grzechow i wymaz wszystkie
moje przewinienia” (w.11). Uwolniony od obsesyj-
nej obecnos$ci grzechu, wota: ,,Spraw, bym ustyszat
rado$¢ i wesele!” (w.10; por. 1z 66,14).

Nowe stworzenie. Grzesznik prosi Boga o nowe stwo-
rzenie: ,,Stworz, o Boze, we mnie serce czyste i odnow
w mojej piersi ducha niezwyci¢zonego” (w.12). Po tej
podstawowe] prosbie, modlacy si¢ trzykrotnie bta-
ga, aby otrzymac¢ ducha: ,,ducha niezwycigzonego”,
»Swietego ducha”, ,,ducha ochoczego” (ww.12.13.14).
Prosi o wewngtrzne i stale odnowienie, dla ktorego
decydujaca jest obecno$¢ Ducha Bozego, od ktorego
pochodzi ,,rado$¢ zbawienia” (w.14).



— Impuls do dawania $wiadectwa. Odnowiony przez
Boga cztowiek chce komunikowaé swe wiasne do-
$wiadczenie wszystkim, ktorzy majq tego potrzebe:
,»Chce nieprawych nauczyé drog twoich” (w.15).
Przede wszystkim chce uczy¢ ich tej madrosci, ktora
zostata mu przekazana w sposdb wewnetrzny przez
Boga.

— Otwarcie na rado$¢ i uwielbienie. Odnowiony pokut-
nik czuje si¢ napetniony radoscia, ktora chce wyrazié
w uwielbieniu: ,,Niech moéj jezyk stawi Twoja spra-
wiedliwos¢. Otworz moje wargi, Panie, a usta moje
beda glosi¢ Twoja chwate” (ww.16-17; por. Ps 35,28;
71,24).

— Paralelizm pomiedzy wyrazeniami ,,twoja sprawie-
dliwos¢” 1 ,,twoja chwala” w ostatnich wierszach
pozwala stwierdzi¢, ze Bog w swej sprawiedliwosci
nie budzi Ieku; co wigcej, wiasnie Bog — inspirowany
swa mitoscia ojcowska i matczyna — jest jedyna przy-
czyna sprawcza usprawiedliwienia grzesznika, czyli
jego nowego stworzenia i jego szczgscia, po wcze-
$niejszym wyzwoleniu go z ucisku grzechu.

2.6. Piesn nad piesniami

77. Zaskakujacym jest fakt, ze Piesn nad piesniami
zostala wlaczona do Biblii hebrajskiej (do kolekcji pie-
ciu zwojow), poniewaz jej tre$¢ jest doprawdy szczego6l-
na. Uznana za tekst natchniony i wiaczona do kanonu
chrzescijanskiego sprowokowata oryginalna interpreta-
cje chrystologiczna. Piesn nad Pie$niami jest poematem,
ktory celebruje mitos¢ oblubiencza jako pehnig ludzkiego
do$wiadczenia; mitos$¢, przez ktoéra rozumie si¢ wzajemne
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poszukiwanie i wspolnote osobowa mig¢dzy mezczyzna
1 kobieta. To poszukiwanie i wspolnota maja w sobie urze-
kajacy i nieskonczony dynamizm, ktory przemienia dwie
ludzkie istoty — pasterza i mtoda kobiete — w kroéla i krolo-
wa, w krolewska pare.

Piesn nad piesniami celebruje na sposob poetycki mi-
10s¢ ludzka, mitos¢ realna, w swoim wymiarze cielesnym
i jednocze$nie duchowym. Czyni to jednak w sposob
otwarty na wymiar bardziej tajemniczy i teologiczny.
Tekst charakteryzuje si¢ ,,polisemia”: do podstawowego
znaczenia ludzkiej mitosci dochodza nastgpne, zakorze-
nione jednak w znaczeniu oblubienczym, ktére — mozna
powiedzie¢ — jest symbolem kazdej innej formy mitoSci.

Pierwsze znaczenie dodatkowe odnosi si¢ do mitosci
Boga do kazdej osoby ludzkiej. Poemat, odwotujacy si¢
do prawdy, iz ,,Bog stworzyl cztowieka na swoj obraz”
(Rdz 1,27), opiewa zarliwa mito$¢ mezczyzny i kobie-
ty jako obraz zarliwej i osobowej mitosci Boga. Mitos¢
Boga do kazdego cztowieka (por. Mdr 11,26) ma w sobie
wszystkie cechy milosci mgskiej (pana miodego, meza,
ojca) i jednoczes$nie mitosci kobiecej (panny mtodej, zony,
matki). Autentyczna mito$¢ ludzka jest symbolem, przez
ktéry Stworzyciel objawia si¢ ludziom jako Bog-Mitos¢
(por. 1] 4,7.8.16). Poprzez liczne symbole ksigga pozwa-
la nam zrozumie¢, ze zrodtem ludzkiej mitosci jest Bog.
On ja stwarza, podtrzymuje, sprawia jej wzrost i daje jej
site, by szukala drugiego (drugiej) i zyla z nim (z nia),
a ostatecznie z rodzing lub wspolnota w doskonatej ko-
munii. Z tego powodu kazda mitos¢ ludzka (rozpatrywana
jako taka, a nie tylko jako metafora) zawiera Boze ziarno
i dynamizm. Dlatego tez, doznajac milosci 1 zyjac mito-
$cia, mozna odkry¢ i pozna¢ Boga. Nadto, poprzez ludzka
milo$¢ mezczyzna i kobieta docieraja do mitosci samego
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Boga (por. 1 J 4,17). Trwajac w mitos$ci, uczestniczy si¢
w komunii z Bogiem (por. 1 J 4,12).

Drugie znaczenie dodatkowe odnosi si¢ do mitosci
Boga wzgledem ludu przymierza (por. Oz 1-2; Ez 161 23;
Iz 5,1-7; 62,5; Jr 2-3). Znajduje ono swa nowa aktuali-
zacje 1 osiaga wypetnienie w mitosci Chrystusa do Ko-
sciota. Chrystus przedstawia si¢ lub jest przedstawiany
jako pan mtody w réznych kontekstach (Mk 2,19; J 3,29;
2 Kor 11,2; Ef5,25,29; Ap 19,7.9; 21,2.9), a Ko$ciot zosta-
je przedstawiony jako oblubienica (Ap 19,7.9), ktora staje
si¢ matzonka w eschatologicznej petni (Ap 21,9). Mitosé
Chrystusa do Kosciota jest tak wazna i podstawowa dla
zbawienia ludzi, iz Ewangelia wedtug $w. Jana przedsta-
wia czyn Jezusa podczas wesela w Kanie jako poczatek
jego znakow (J 2,11) i calej jego dziatalnosci. Jezus obja-
wia si¢ jako prawdziwy pan miody (J 3,29), ktory dostar-
cza w obfitosci dobre wino dla wszystkich uczestnikdéw
wesela 1 objawia tym samym swoja mitos¢ ,,az do kon-
ca”, ktora ofiaruje swoim uczniom (J 13,1; por. 10,11.15;
15,13; 17,23.26).

2.7. Ksiggi madrosciowe

78. Takze teksty madrosciowe ukazuja rézne cechy
Boga Stworzyciela, w szczegolnosci Boga mitosiernego
1 niepojgtego. W istocie Stworzyciel jest Bogiem mito-
siernym, ktory zapomina grzechy ludzi w obliczu ich na-
wrocenia. Z drugiej strony, jest On tajemniczy i niepojety;
ludzie musza w ten sposob uzna¢ wilasne ograniczenia
jako stworzenia, kroczac droga wiernosci bez mozliwosci
odkrycia racji, ktora Stworca kieruje si¢ dziatajac w histo-
rii. Podkreslamy tutaj te tematy madrosciowe, ktore ilu-
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struja autentyczna prawde o Bogu. Winna ona prowadzié¢
cztowieka do przylgnigcia w wierze do Pana i wzbudzenia
w nim ,,bojazni Pana”, czyli glgbokiego szacunku, $wia-
domego nieskonczonego dystansu, jaki istnieje migdzy
Stworzycielem i jego stworzeniami (Koh 3,10-14).

2.7.1. Ksiega Mgqdrosci i Ksiega Syracha:
mitos¢ Boga do czlowieka

a. Ksigga Madrosci

79. Mito$¢ Boga, opisana w Mdr 11,15-12,27, zostata
wyrazona przede wszystkim we wspomnieniu tak zwanych
plag, ktore dotknety Egipcjan, interpretujac w nowator-
ski sposob kary Boga i jego pedagogie. Bog przymierza,
Wiadca stworzenia (Mdr 16,24-29; 19,6-21), interweniu-
jac wielokrotnie w historii zbawienia, troszczy sig¢ 0 swoj
lud jak kazdy ,,sprawiedliwy” (por. Mdr 3,1-4,19); On jest
tym, ktory nagradza i karze (por. Mdr 4,20-5,23; 11,1-5),
traktujac wszystkich z zyczliwoscia, aby doprowadzi¢
ich do nawrécenia (Mdr 12,9-18; por. Rz 2,3-4; 2 P 3,9)
1 pouczy¢ sprawiedliwego, aby sadzil z taskawo$cia (Mdr
12,19-22).

Po przypomnieniu, ze w czasie Wyjscia Bog z umia-
rem ukaral wrogéw swego ludu, autor wyjasnia przyczyny
takiego traktowania. Chociaz wyznaje: ,,nie byto trudnym
dla twej wszechmocnej reki, ktore stworzyta swiat z bez-
ksztattnej materii” (Mdr 11,17), to jednak dodaje: ,,Nad
wszystkimi masz lito$¢, bo wszystko w Twej mocy, i oczy
zamykasz na grzechy ludzi, by si¢ nawrocili” (Mdr 11,23;
por. Ps 103,8-12; 130,3-4; Wj 34,6-7). Laskawo$¢ wzgle-
dem Egiptu (Mdr 11,15-12,2) nie jest znakiem stabo$ci.
Bog dziatat w ten sposob ze wzgledu na swe ,,wspodtczucie
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wzgledem wszystkich” i dlatego, ze chce wszystkich ludzi
prowadzi¢ do nawrdcenia, aby rezygnujac ze zla, doszli
do wiary w niego: ,,Dlatego nieznacznie karzesz upada-
jacych 1 strofujesz, przypominajac, w czym grzesza, by
wyzbywszy si¢ ztosci, w Ciebie, Panie, uwierzyli” (Mdr
12,2). Wszechmoc Boga nie manifestuje si¢ w jego sile,
lecz przeciwnie w jego mitosierdziu. Zrodtem sadu nie jest
potega Boga, ale przebaczenie (por. Syr 18,7-12; Rz 2,4).
To wlasnie wszechmoc Boga motywuje jego wspotczucie.
Mitosierdzie Boga objawia sig takze w sposobie karania
dawnych mieszkancow ziemi obiecanej (Mdr 12,8): trak-
tuje ich zyczliwie, z taskawoscia (por. 11,26), poniewaz
sa stabymi ludzmi (por. Ps 78,39). Jesli Bog uzyt swej
dobroci w karaniu ich i w przebaczeniu im, nie stato si¢
to ze wzgledu na jego niemoc lub przez ignorowanie ich
wystepkow (Mdr 12,11).

Autor nie zatrzymuje si¢ na tym, ale ofiaruje nam jedna
z najpiekniejszych mysli catego Starego Testamentu: ,,Mi-
hujesz bowiem wszystkie byty, niczym si¢ nie brzydzisz,
co uczynites, bo gdybys mial co§ w nienawisci, nie by-
bys$ tego uksztattowat. [...] Oszczedzasz wszystko, bo to
wszystko Twoje, Wladco, mitujacy zycie” (Mdr 11,24.26).
Bog nie moze nie kocha¢ tego, co sam uksztattowat, gdyz
jego niezniszczalny Duch jest we wszystkich rzeczach
(por. Mdr 1,7; 12,1). Bog stworzyt kazda rzeczy, aby ja
zbawié¢, okazuje wspotczucie dla wszystkich oczekujac
nawroécenia i nie cheac nic zniszezy¢ z rzeczy, ktore stwo-
rzyt (Mdr 11,26).

Mito$¢ Boga manifestuje si¢ nawet w przedwczesnej
$mierci sprawiedliwego. On kocha sprawiedliwego ze
wzgledu na jego cnoty, jego nieskalane zycie (Mdr 4,9)
1 zabiera go z tego przewrotnego $wiata, aby nie ulegt de-
prawacji: ,,Poniewaz spodobat si¢ Bogu, zostal umitowany,
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a zyjac wsrod grzesznikow, zostal przeniesiony” (Mdr
4,10; por. Rdz 5,24; Syr 44,6; Hbr 11,5).

Mitos¢ Boga do swoich stworzen nie jest miloscia
statyczna, ale dynamiczna, objawiajaca si¢ w dzialaniu.
Stworzenia trwaja w istnieniu oraz zachowywany jest ich
wielowymiarowa, aktywna, tajemnicza istota — oto fakty,
ktore sa najbardziej namacalnym dowodem mitosci Boga
w dziataniu.

b. Ksigga Syracha

80. Takze Ben Syrach ma zywe poczucie wielko-
sci Boga w jego wszechmocy i1 mitosierdziu. Moéwi on
0 Bogu z wzruszajacym entuzjazmem i zadziwieniem. Bog
jest wszechmogacy i w swej opatrzno$ci udziela pisarzo-
wi madro$ci (Syr 37,21; 39,6) i gwarantuje powodzenie,
ktore od niej zalezy (Syr 10,5). On daje takze ubogiemu
bogactwo (Syr 11,12-13.21) i od niego pochodzi wyrok
smierci dla kazdego (Syr 41,4). Obok wielkosci Boga,
uwydatnia si¢ jego mitosierdzie: ,,Nikt nie potrafi opisac
jego czynow, a ktdz zbada jego wspaniate dzieta?” (Syr
18,4). Z powodu kruchosci stworzenia, powstatego z ciata
i krwi, z ziemi i prochu, Bog jest wyrozumiaty dla czto-
wieka, wylewajac na ,,cata ludzkos$¢” (Syr 18,13; por. Mdr
11,21-12,18; Ps 145,9) swoje mitosierdzie (Syr 18,11). Ta
dobrodusznos¢ Boga nie moze stuzy¢ pozbawieniu czto-
wieka odpowiedzialnosci, ale raczej jest zaproszeniem do
nawrocenia: ,,Nawroc¢ sig¢ do Pana, porzu¢ grzechy, blagaj
przed obliczem jego, pomniejsz zgorszenie! Zwroc¢ sig do
Najwyzszego, a odwroé si¢ od niesprawiedliwosci” (Syr
17,25-26).
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2.7.2. Ksiega Hioba i Ksigga Koheleta:
Bog jest niepojety

a. Ksigga Hioba

81. Ksigga Hioba — obramowana podwdjnym prologiem
(1,1-2,13) i podwojnym epilogiem (42,7,17) — jest dtugim
dialogiem, w ktorym od ,,znanego” Boga dochodzi sig¢ do
objawienia Boga nieprzewidywalnego i tajemniczego.

Hiob goraco pragnat obecnosci Pana (9,32-35; 13,22-
-24; 16,19-22; 23,3-5; 30,20), domagat si¢ jego odpowie-
dzi (31,35), poniewaz chcial o swej sprawie rozmawiaé
bezposrednio z nim. Blgdem jednak byto stawa¢ do kon-
frontacji z Bogiem, traktujac Go jak partnera rownego
sobie. Kontestujac sposob dzialania Boga, domagajac si¢
zdania sprawy z kryteriéw jego dzialania, Hiob w pewien
Sposob czyni si¢ rownym swojemu Stworzycielowi. Nie
jest mozliwe dla niego osiagnigcie nieskonczonych wyzyn
Wszechmogacego, ktorego doskonalo$¢ jest nicosiagalna
dla ducha ludzkiego (Hi 11,7). Dla wyrazenia w sposob
elokwentny 1 poetycki Bozej transcendencji, ktora prze-
wyzsza wszelkie ludzkie zrozumienie, niebiosa, otchlanie,
ziemia 1 morze sg przedstawione jako symbole wysoko-
sci, glebokosci, dtugosci i szerokosci kosmicznych, kto-
re przewyzsza boska nieskonczonos¢ (Hi 11,8-9). Wobec
glebi boskiego misterium czlowiek pozostaje bezradnym
ignorantem (por. Am 9,1-4; Jr 23,24; Pwt 30,11-14; Ef
3,18-21). Zaiste, istotom ludzkim dane jest namacalnie
doswiadczy¢ ograniczen wielkos$ci czlowieka; juz proro-
cy pigtnowali tych, ,ktorzy uwazaja si¢ za madrych i sa
sprytni we wtasnym mniemaniu” (Iz 5,21; por. Iz 10,13;
19,12; 29,14; Jr 8,8-9; 9,22-23; Ez 28).
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Chociaz Bog nie odpowiada na zadne pytanie Hioba,
na koncu ksiegi, rozdzialy 38—41, znajduje si¢ przepigk-
na mowa Boga. W majestatycznej teofanii w formie bu-
rzy Bog zabiera wreszcie glos, nie aby odpowiedzie¢ tym,
ktorzy moéwili, ale aby podda¢ Hioba rodzajowi przestu-
chania, ktore ma go nakierowac na tajemnicg jego osoby.
W jego mowie nastgpuja po sobie liczne i szybkie pytania,
ktorym towarzysza czasem obszerne opisy. Bog pozwa-
la zrozumie¢ Hiobowi jego niewiedze, jego ograniczenia
jako stworzenia, podczas gdy madros¢ Stworzyciela nie
ma granic (por. Hi 28). We wszystkich pytaniach Pana
znajduje si¢ jasne stwierdzenie: Bog jest obecny w swoim
stworzeniu, ktére w swej nieskonczonej réznorodnosci po-
zostaje dla cztowieka tajemnica. Ludzkie kryteria sadu nie
sa adekwatne, aby zmierzy¢ si¢ z tajemnica stworzenia.

Hiob znat Boga ,,tylko ze styszenia” (42,5), wedlug tra-
dycyjnego wzoru teologii bazujacej na sztywnej zasadzie
odplaty. Po dlugiej mowie Boga, ostatecznie poznaje Go
W sposob bardziej adekwatny. Na koncu swego zmaga-
nia wyznaje: ,,Wiem, ze Ty wszystko mozesz, co zamy-
slasz, potrafisz uczyni¢. Kto przystoni plan nierozumnie?
O rzeczach wyniostych méwitem. To zbyt cudowne. Ja nie
rozumiem” (42,2-3). Hiob znalazt swoje miejsce i mogh
odkry¢ wielko$¢ Boga i niedostgpnos¢ jego wszechmocy.
Jego spotkanie z Bogiem ukazato mu prézno$¢ jego rosz-
czenia do wytoczenia Bogu procesu. Pozostat on cztowie-
kiem cierpiacym, ale bez roszczen. Na koncu odnajduje
siebie samego; odnajduje si¢ jako proch, stajac si¢ w ten
sposob bardziej prawdziwym i bardziej ludzkim (42,6).

Hiob rozumie, ze cztowiek nie moze pozna¢ planow
Boga. Na koniec rozumie takze, ze swymi oczami widziat
samego Boga przez jego dzieta w $wiecie (42,5). Patrzac
na wszechswiat i ludzko$¢ oczami Boga jest w stanie uznad
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btad swej perspektywy, fakt pojscia zbyt daleko; dlatego
moéwi: ,,Odwotuje, co powiedziatem” (Hi 42,6a). Dla Hio-
ba madros¢ zawiera sig teraz w wyznaniu, ze Bég moze
by¢ uznany za sprawiedliwego bez bycia zrozumianym
w pelni, a czlowiek moze zaangazowac si¢ w wierno$¢
Bogu bez zrozumienia ,,od poczatku do konca” (Koh 3,11)
sensu tego, co Bog uczynit. Bog pozostaje dla ludzi nie-
zglebiona tajemnica.

b. Ksigga Koheleta

82. Autor tej ksigegi rozwija jeszcze bardziej motyw
niepoznawalnosci dziatania Boga. Przyjmujac punkt wi-
dzenia medrcow (Koh 8,16-17), oddaje sig¢ poszukiwaniu
sensu zycia, na ile pozwala si¢ on dostrzec w rzeczywi-
stosci tego $wiata, na ziemi i pod stoncem. Mgdrzec chce
zrozumie¢ znaczenie megcezacej pracy ludzi na ziemi (8,16)
i stwierdza: ,,Czlowiek nie moze zbada¢ dzieta, jakie si¢
dokonuje pod stoncem. [...] A nawet medrzec, chociazby
twierdzil, ze je zna — nie moze ich zbada¢” (8,17; Hi 42,3).
Zaden cztowiek nie moze zmieni¢ tego, co Boég czyni
w swoim czasie (por. Koh 1,15; 3,1-8.14; 6,10; 7,13). Bog
uniemozliwil czlowiekowi poznanie swego wlasnego spo-
sobu dziatania (Koh 7,13-14; por. Hi 9,2-4). Kohelet wra-
ca do tego tematu w 11,5, gdzie opisuje dzielo Boga jako
niezrozumiate i poréwnuje je do rozwoju ptodu w tonie
matki. Czlowiek nie zna sensu zycia, ale w wolnym zamy-
sle Boga wszystkie rzeczy stworzone maja sobie wlasciwe
miejsce i wlasciwy czas (Koh 3,11). Sekret dziatania Boga
jest niedostepny, niezbadany i niezrozumiaty dla cztowie-
ka, ktory szuka sensu na podstawie wlasnego do$wiad-
czenia. Zardwno sposob dziatania Boga, jak i sam Bog,
Stworzyciel, pozostaja dla ludzi niezbadana tajemnica.
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Zakonczenie

83. Swiadectwo zawarte w ksiegach madrosciowych
ukazuje wszystkim autentyczng prawde o Bogu, ktory jest
mitosierny. Jednoczesnie, Bog przedstawia si¢ ludziom
jako niezglebiona tajemnica. Mito$¢ Boga do ludzi (la fi-
lantropia di Dio) prowadzi cztowieka do nawrdcenia i do
wiary, tymczasem niepoznawalno$¢ Boga kaze mu uznac
wielkos$¢ Stworzyciela i swoje wlasne ograniczenia oraz
prowadzi go do nabycia ,,bojazni Pana” i zachowywania
przykazan.

Zauwazmy, ze stosunek do prawdy o Bogu w Ksiedze
Madro$ci i w Madrosci Syracha jest bardzo rozny od tego,
jaki prezentuje Ksigga Hioba i Ksigga Koheleta. Wedlug
dwoch pierwszych ksiag prawda moze zosta¢ osiagnigta
rozumem i/lub za sprawa znajomosci Tory, podczas gdy
Ksiggi Hioba i Koheleta ktada nacisk na ludzka niemoz-
no$¢ zrozumienia misterium Boga i jego dziatania: pozo-
staje tylko ufnos¢, ktéra wierzacy maja w samym Bogu,
jakkolwiek nie rozumieja logiki wydarzen i $wiata.

Nowy Testament zmienia horyzont refleksji i pokazu-
je, ze prawda przekracza to wyobrazenie (comprensione),
jakie ma o niej madros$¢ Izraela oraz, ze manifestuje si¢
W sposob petny i definitywny w osobie Chrystusa.

3. SWIADECTWO WYBRANYCH KSIAG
NOWEGO TESTAMENTU

84. W Nowym Testamencie mozemy odrdznié, z racji
ich specyficznego gatunku literackiego, Ewangelie od li-
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stow Apostotow i od ksiegi Apokalipsy. Taki podziat naka-
zuje takze nasza prezentacja poswigcona prawdzie obecnej
w tych ksiggach.

3.1. Ewangelie

Pomigdzy ksiggami Biblii chrze$cijanskiej uprzywi-
lejowane miejsce nalezy si¢ Ewangeliom jako spisanemu
swiadectwu Bozego objawienia w jego punkcie kulmina-
cyjnym. W nich bowiem znajdujemy samoobjawienie si¢
Boga Ojca przez jego Syna, ktory stawszy sig cztowiekiem
zyt, cierpiat i umart oraz wyniost nasza ludzka naturg do
boskiej chwaty przez swe zmartwychwstanie. Konstytucja
dogmatyczna O Objawieniu Bozym stwierdza: ,,Najgteb-
sza za$ prawda o Boga i o zbawieniu czlowieka jasnieje
nam (...) w Chrystusie” (n.2). Z tego stwierdzenia w Kon-
stytucji wyciaga si¢ wniosek: ,,wsrod wszystkich pism
biblijnych, takze wsrdd pism Nowego Testamentu, Ewan-
gelie zajmuja stusznie miejsce najwybitniejsze. Sa bowiem
glownym $wiadectwem zycia i nauki Stowa Wcielonego,
naszego Zbawiciela” (n.18). Ten sam tekst soborowy po-
twierdza takze pochodzenie apostolskie Ewangelii (ibid.):
apostotowie, jako ,,naoczni $wiadkowie i1 studzy Stowa”
(Lk 1,2) oraz ich uczniowie poprzez spisane swiadectwa
Ewangelii tacza Ko$ciot z samym Chrystusem.

Konstytucja O Objawieniu Bozym potwierdza nadto
historyczny charakter Ewangelii: one to ,,podaja wiernie
to, co Jezus, Syn Bozy, zyjac wsrdd ludzi, dla wiecznego
ich zbawienia rzeczywiscie uczynit i czego uczyt” (n.19).
Opisuje nastgpnie proces, jaki doprowadzit do powstania
czterech Ewangelii: nie sa one zredukowane do poziomu
dziet natury symbolicznej, mitycznej, poetyckiej anoni-
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mowych autoréw, ale sa godnym wiary opowiadaniem
o wydarzeniach z zycia i postannictwa Jezusa. Byloby
btedem zadac, aby kazdy pojedynczy element tekstu pre-
cyzyjnie odpowiadat szczegoétom wydarzen, poniewaz to
nie koresponduje to z natura i intencja Ewangelii. Rdzne
czynniki, ktére modyfikuja opowiadania i tworza rdznice
migdzy nimi, nie przeszkadzaja w wiarygodnej prezentacji
wydarzen. Za niewlasciwe nalezy uzna¢ podejscie, ktore
zaktada brak ciagtosci pomigdzy Jezusem i tradycjami,
ktore go poswiadczaja, lub tez brak zainteresowania czy
niezdolno$¢ do przedstawienia Jezusa w sposob adekwat-
ny. Ewangelie bowiem stanowia wiarygodny tacznik (col-
legamento) z prawdziwym Jezusem.

3.2. Ewangelie synoptyczne

85. Rozpatrzymy teraz, wpierw w Ewangeliach synop-
tycznych, a nastgpnie w Ewangelii Janowej, jaka prawdg
objawia Chrystus o Bogu i o zbawieniu rodzaju Iudzkie-
go. Oczywiscie nie jest mozliwym cato§ciowe omowienie,
dlatego musimy si¢ zadowoli¢ kilkoma mys$lami.

a. Prawda o Bogu

Jezus mowi: ,,Wszystko przekazal mi Ojciec moj. Nikt
tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tyl-
ko Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11,27; Lk
10,22). Jezus potwierdza swa wytaczna relacj¢ wzajemnej
znajomosci pomigdzy nim a Bogiem. Bog zna Jezusa jako
swego wilasnego Syna (Mt 3,17; 17,5; £k 3,22; 9,35), a Je-
zus zna Boga jako swego wiasnego Ojca, z ktérym utrzy-
muje zupeklie wyjatkowa relacjg. Ta znajomos$¢ Ojca jest
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podstawa niepowtarzalnej zdolno$ci Jezusa do objawiania
Boga, do ukazania jego prawdziwego oblicza. Dokonywa-
ne przez niego objawianie Boga jako Ojca zaktada zawsze
objawianie siebie samego jako Syna. Z tej wyjatkowej
mozliwosci Jezusa wynika gléwne zadanie jego misji,
a mianowicie objawianie Boga. Nie tylko stowa, ale takze
dzieta oraz cata droga Jezusa objawiaja Boga i wymagaja
statej 1 bacznej uwagi na to objawienie.

Jezus objawia Boga jako Ojca swoich stuchaczy, w spo-
sob szczegolnie wyrazny w Ewangelii Mateusza. Potwier-
dza si¢ to zwlaszcza w Kazaniu na Gorze (Mt 5-7). Tutaj
Jezus daje pozna¢ swym stuchaczom, ze ich Ojciec wie,
czego potrzebuja, wpierw nim poprosza (6,8) oraz uczy
ich zwracania si¢ do Boga stowami: ,,0jcze nasz, ktory
jestes w niebie” (6,9). Tutaj naucza o jego gorliwej trosce,
ktéra czyni zbytecznymi ludzkie zmartwienia (6,25-34).
Ojciec, ktory dobrze czyni zar6wno wobec dobrych, jak
i wobec ztych (5,45), jest wzorem dla ich dziatania: ,,Badz-
cie wigc wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz nie-
bieski” (5,48). Tylko ,,ten, kto spetnia wolg Ojca mojego,
ktory jest w niebie” (7,21) — méwi Jezus — znajduje si¢ na
wlasciwej drodze i uniknie ostatecznej kleski (por. 7,24-27).
Stuchacze Jezusa sa ,,$wiattem §wiata” (5,14) i majq za
zadanie da¢ pozna¢ Ojca za sprawa swych dobrych dziel,
tak by ludzie ,,chwalili Ojca waszego, ktory jest w niebie”
(5,16). Objawiajac Ojca, Jezus zleca takze misj¢ gloszenia
Ojca.

W Ewangelii Lukasza, Jezus objawiajac Ojca, uwy-
datnia w sposob szczegolny jego mitosierdzie wzgledem
grzesznikow. Wspaniale przedstawia ten przymiot Boga w
przypowiesci o ojcu, ktory majac dwoch synow, z jednej
strony przyjmuje ze wspotczuciem i radoscia zagubionego
syna, z drugiej zas$ stara si¢ przekonac tego, ktory pozostat
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w domu (Lk 15,11-32). Ta przypowiescia Jezus wyjasnia
1 usprawiedliwia swoje postepowanie wobec grzesznikow
(por. £k 15,1-10). W zakonczeniu epizodu z celnikiem Za-
cheuszem stwierdza: ,,Syn Czlowieczy przyszedt szukaé
1 zbawia¢ to, co zgineto” (19,10). W ten sposob prezentu-
je istote swojej misji oraz objawia wole i dzialanie Boga
Ojca.

Sposob, w jaki Marek opisuje poczatek publicznej po-
shugi Jezusa, jest znamienny i programowy: ,,Gdy Jan zostat
uwigziony, Jezus przyszedt do Galilei i glosit Ewangelig
Boza. Mowit: Czas si¢ wypehit i bliskie jest Krolestwo
Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelig!” (1,14-15).
Tre$cia nauczania Jezusa jest ,,Ewangelia Boga”, dobra
nowina, ktora mowi o Bogu i od niego pochodzi. Jezus
przybywa jako ten, ktory objawia Boga, a jego objawienie
jest dobra nowina. Gtosi on, ze Krolestwo Boze jest bli-
sko. Rzeczywisto$¢ ,,Krolestwa Bozego” stanowi centrum
przestania Jezusa w Ewangeliach synoptycznych. Objawia
on i podkresla krolewskie panowanie Boga, jego troske,
jako pasterza, o ludzi, a takze jego czynna i pot¢zng inter-
wencj¢ w dzieje ludzi. Jezus thumaczy 1 wyjasnia t¢ praw-
de o Bogu podczas calej swej dziatalnosci.

b. Prawda o zbawieniu cztowieka

86. Istota ludzka jest stworzeniem Boga, dla ktorej
Jezus, Syn Boga, jest nieustannie aktualnym wzorem
wdzigczno$ci, posluszenstwa i otwartosci wobec Boga
Ojca, bedacego zrodtem wszelkiego zbawienia.

Uzdrawianie chorych i uwalnianie opgtanych stano-
wi istotna cze$¢ postugi Jezusa. Mateusz umieszcza takie
samo zwig¢zle streszczenie na poczatku (4,23) i na kon-
cu (9,35) pierwszej czesci dziatalnosci Jezusa (5,1-9,34),
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ktora w drugiej swej polowie przedstawia cata seri¢ jego
nadzwyczajnych interwencji (8,1-9,34). W tym streszcze-
niu wzmiankowane sg dwa dzieta Jezusa: zwiastowanie
Ewangelii Kroélestwa i uzdrowienie z ,,wszelkiej choro-
by i stabosci” (4,23). W tej dziatalnosci Jezusa objawiaja
si¢ zarowno choroby i niedostatki ludzi, jak i hojna oraz
potezna zdolno$¢ Jezusa do przezwycig¢zania tej nedzy.
Herold Krolestwa Boga przywraca skutecznie zdrowie
cialu, manifestuje wspotczucie Boga dla swego cierpiace-
go stworzenia i swoja wolg zbawienia go. Ta dziatalnos¢
Jezusa przyjmowana jest z entuzjazmem. Mateusz mowi:
,»Przynoszono wigc do niego wszystkich cierpiacych, kto-
rych nekaty rozmaite choroby i dolegliwosci: opgtanych,
epileptykow i paralitykow” (4,24). Nie malo opowiadan
podkresla, ze Jezus nie narzuca uzdrowienia, ale zakla-
da wiarg tych, ktérzy do niego przychodza (por. Mt 8,10;
9,22.28; 15,28). Relacja z wizyty Jezusa w Nazarecie kon-
czy sig obserwacja: ,,I niewiele zdziatat tam cudéw z po-
wodu ich niedowiarstwa” (Mt 13,58).

Uzdrowienia sa realne i maja wielkie znaczenie, ale
nie sa celem postugi Jezusa. Juz przed jego narodzeniem,
aniot wyjasnia Jozefowi znaczenie imienia Jezus: ,,na-
zwiesz go imieniem Jezus, on bowiem zbawi swoj lud od
jego grzechow” (Mt 1,21). Najwigksza bieda istot ludz-
kich nie sa choroby, ale grzechy, czyli ztamana i zepsuta
relacja z Bogiem i z bliznim. Ludzie nie sa w stanie wyj$¢
z tego stanu biedy, maja potrzebg poteznego zbawiciela,
ktory ich pojedna z Bogiem. Imig ,,Jezus” oznacza ,,Pan
zbawia”; w osobie swego Syna Jezusa, Bég postal Zbawi-
ciela Izraela i catej ludzko$ci. Jezus zbliza sie do grzeszni-
kow nie jako sgdzia, ale jak lekarz pelen mitosierdzia, aby
ich uzdrawia¢ oraz wzywac¢ do nawrocenia (Mt 9,12-13).
On daje ,,swe wlasne zycie na okup za wielu” (Mt 20,28;

143



Mk 10,45). Jego krew jest ,,krwia przymierza, ktora wylat
za wielu na przebaczenie grzechéw” (Mt 26,28). Ofiara
z wlasnego zycia zatwierdza nowe i ostateczne przymie-
rze Boga z Izraelem i z ludzkoscia, pojednanie czlowieka
z Bogiem. To jest bezinteresowny dar Boga. Od wolnej
decyzji ludzi zalezy akceptacja zaproszenia do bycia zba-
wionymi lub tez odrzucenie go i zatracenie si¢ (por. Mt
22,1-13; 25,1-13.14-30).

Ewangelia Lukasza opisuje w zwigzly sposob zbawie-
nie, jakie Bog daje przez swojego Syna. Przy narodzeniu
Jezusa, aniot Panski oglasza: ,,Oto zwiastuj¢ wam rados¢
wielka: [...] narodzit si¢ wam Zbawiciel, ktorym jest Me-
sjasz, Pan” (2,10-11). Ewangelista opisuje nastgpnie cata
dziatalno$¢ i droge Jezusa, az do ukrzyzowania. Na krzyzu
ma miejsce wielokrotne wyszydzenie Zbawiciela i Chry-
stusa, ktory nie jest w stanie zbawi¢ siebie samego (23,35-
-39). Ostatecznie jednak jeden ze ztoczyncow, ktorzy
byli z nim ukrzyzowani (23,33) zaluje za swe zle czyny
1 wyznaje swoja wiar¢ w Jezusa i w Krolestwo zwiasto-
wane przez niego (23,40-42). Jezus odpowiada: ,,Zapraw-
de powiadam ci: dzi$ bedziesz ze mna w raju” (23,43).
Jezus obiecuje skruszonemu zltoczyncy pelne zbawienie,
czyli natychmiastowa komuni¢ z Bogiem, ktora zawiera
W sobie przebaczenie grzechow i przezwycig¢zenie $mier-
ci. Ukazywanie si¢ zmartwychwstatego Jezusa (24,1-53)
uwydatnia i potwierdza, ze Jezus wszedt do swojej Chwa-
ly (por. 24,26) oraz ze rzeczywiscie on jest Zbawicielem,
zdolnym do obdarowania zbawieniem obiecanym ukrzy-
zowanemu ztoczyncy.

Podkres§lmy raz jeszcze uniwersalny charakter zbawie-
nia objawionego i dokonanego przez Jezusa. Jego misja
jest zwrécona najpierw do ludu Izraela (Mt 15,24; por.
10,6), ale jednoczes$nie jest adresowana do wszystkich
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narodoéw. Jego Ewangelia ma by¢ zwiastowana na calym
swiecie (Mt 24,14; 26,13; por. Mk 14,9), a jego uczniowie
sa postani do wszystkich ludow (Mt 28,19; por. Lk 24,47).
Bog postat Jezusa jako Zbawiciela catej ludzkosci.

3.3. Ewangelia wedlug §w. Jana

87. W tej Ewangelii znajdujemy bardzo $ciste powia-
zanie pomiedzy prawda o Bogu i prawda o zbawieniu lu-
dzi. Jezus mowi: ,,Tak bowiem Bog umilowat Swiat, ze
Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w niego
wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3,16). Bog
posyta swego Syna by zbawil ludzi i wlasnie poprzez to
postanie pozwala On pozna¢ siebie samego, objawiajac
swoja relacje z Synem i swoja mitos¢ do §wiata. W ten
sposoOb zostaje ustanowiona wewngtrzna (intrinseca) wigz
migdzy poznaniem Boga przez ludzi i ich zbawieniem. Je-
zus mOwi w istocie o zyciu wiecznym, w ktorym zawiera
si¢ pelnia zbawienia: ,,A to jest zycie wieczne: aby znali
Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego
postates, Jezusa Chrystusa” (17,3). Posrednikiem jest Je-
zus, Stowo Boga i Syn Bozy, ktory stat si¢ cztowiekiem
(1,14). On objawia Ojca (1,18) i przynosi ludziom zba-
wienie; albo lepiej, objawiajac Ojca, objawia zbawienie.
Rozwazmy teraz trzy rozne aspekty roli Jezusa: relacja
pomigdzy Synem i Ojcem; relacja migdzy Synem, Zbawi-
cielem i ludzmi; dostep ludzi do zbawienia.

a. Relacja Syn — Ojciec

88. Cecha podstawowa i najbardziej charakterystyczna
relacji migdzy Synem i Ojcem jest ich doskonata jednos¢;
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Jezus mowi: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (10,30) oraz
,»0jciec jest we mnie, a ja w Ojcu” (10,38; por. 17,21.23).
Ta jedno$¢ wyraza si¢ jako intymna, wzajemna znajomos$¢
ijako doskonata mitos¢: ,,Ojciec mnie zna, a Jaznam Ojca”,
stwierdza Jezus (10,15). Ojciec miluje Syna (3,35;5,20;
10,17; 15,9; 17,23.24.26) i Syn mituje Ojca (14,31).
Musimy takze zauwazy¢, ze jednos¢, znajomos¢ i mi-
tos¢, ktore charakteryzuja relacj¢ migdzy Ojcem i Synem
sa fundamentem i modelem relacji miedzy Synem i ludzmi.
Jezus modli sig i prosi Ojca: ,,aby wszyscy stanowili jedno,
jak Ty, Ojcze, we mnie, a Ja w Tobie, aby 1 oni stanowili
wnas jedno” (17,21; por. 17,22-23). Ukazujac siebie same-
go jako dobrego Pasterza, Jezus moéwi: ,,Znam moje owce
1 moje mnie znaja, podobnie jak mnie zna Ojciec, a ja znam
Ojca” (10,14-15). Odnos$nie do mitosci, takze potwierdza
t¢ sama relacje i wzajemna taczno$é: ,,Jak mnie umitowat
Ojciec, tak i ja was umitowatem. Trwajcie w mito$ci mo-
jej! [...] To jest moje przykazanie, abyscie si¢ wzajem-
nie mitowali, tak jak ja was umilowalem” (15,9.12; por.
13,34). Mitos¢ Syna pochodzi od mitosci Ojca i mitosé
uczniéw musi by¢ zakorzeniona w mitosci, ktoéra otrzyma-
li oni od Syna oraz musi odzwierciedla¢ jej jakos¢ i inten-
sywnos$¢. Przyczyna wszystkiego jest zawsze Ojciec. To,
co Syn komunikuje pochodzi od Ojca i pozwala poznaé
Ojca; nie jest to tylko dar Ojca, ale jest to takze prawda
o Ojcu, ktory staje si¢ wzorem ludzkiego dziatania.
Doskonata jedno$¢ migdzy Ojcem i Synem nie oznacza
identyczno$ci rol. Jezus potwierdza, iz wlasnie od Ojca
otrzymat zycie, dziela i stowa. Mowi: ,,Jak Ojciec ma zy-
cie w sobie samym, tak rowniez dal to Synowi: mie¢ zycie
w sobie” (5,26; por. 6,57). Syn zalezy od Ojca takze
w dzietach: ,,Syn nie moze niczego czyni¢ sam z siebie, je-
sli nie widzi Ojca czyniacego” (5,19). Jezus wielokrotnie
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mowi, ze nauka i jego stowa pochodza od Ojca: ,, Ten, ktory
mnie postat, jest prawdomowny, a ja mowig wobec Swiata
to, co ustyszatem od niego. [...] méwig to, czego mnie Oj-
ciec nauczyl” (8,26.28; por. 7,16). Jezus podsumowuje cala
swoja dziatalnos¢ publiczna takim oswiadczeniem: ,,Nie
moéwitem bowiem sam od siebie, ale Ojciec, ktory mnie
postat, On mi nakazal, co mam powiedzie¢ i oznajmic.
A wiem, ze przykazanie jego jest zyciem wiecznym. To, co
mowie, mowig tak, jak mi Ojciec powiedzial” (12,49-50).

Ukierunkowanie zbawcze tej wielorakiej zalezno-
sci Syna od Ojca jest ewidentne. Moca zycia, ktore ma
w sobie samym, Syn zgodnie z wola Ojca wskrzesi zmar-
lych w dniu ostatnim (6,39-40). Stowa, ktore ustyszat od
Ojca, sa nauka, ktora Jezus przekazuje ludziom (por. 7,16;
17,8.14). Dzieta, ktorych nauczyt si¢ u Ojca sg znakami,
stanowia istot¢ jego dziatalnosci oraz, bedac zapisane
1 przekazane w Ewangeliach, sa podstawa wiary przy-
sztych pokolen (20,30-31). W ten sposob staje si¢ jasne,
ze nie mozemy zajmowac si¢ relacja migdzy Ojcem i Sy-
nem bez uwzglednienia znaczenia tej relacji dla zbawienia
cztowieka; staje si¢ jasne, ze relacja migdzy Ojcem i Sy-
nem zawiera w sobie funkcje zbawcza.

Na postawie dotychczasowych analiz nie mozna od-
dzieli¢ Ojca i Syna, ani tez ich $cistej, wzajemnej relacji
od dzieta zbawczego Syna. W Ewangelii wedlug $w. Jana
Jezus nie méwi o Ojcu pomijajac Syna i, z drugiej strony,
nie mowi o zbawieniu ludzi pomijajac bliska relacja Ojca
i Syna. Oznajmia: ,,Kto mnie widzi, widzi takze i Ojca”
(14,9; por. 12,45) oraz ,,To bowiem jest wola Ojca mego,
aby kazdy, kto widzi Syna i wierzy w niego, mial zycie
wieczne” (6,40). Prawda o Bogu i prawda o zbawieniu lu-
dzi sa ze soba nierozerwalnie ztaczone.
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b. Wiez Syna i Zbawiciela z ludzmi

89. Na podstawie powyzszych uwag mozemy zauwa-
zy¢, ze w Ewangelii wedlug §w. Jana znajdujemy kolejne
uscislenia na temat dzieta zbawczego Syna i w konse-
kwencji zbawienia cztowieka. Jan Chrzciciel przedstawia
Jezusa w swoim pierwszym wystapieniu publicznym tymi
stowami: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzech $wia-
tal” (1,29; por. 1,36; Mt 1,21). Samarytanie rozumieja, ze
,,On prawdziwie jest Zbawicielem swiata” (4,42). Czyms$
fundamentalnym dla zbawczego dzieta Jezusa bylo jego
wywyzszenie na krzyzu. W podniostym twierdzeniu ,,Ja
jestem” Jezus objawia $wiatu w sposob doskonaty per-
spektywe zbawcza, w jej roznych wymiarach.

Juz w swojej rozmowie z Nikodemem stwierdza:
»A jak Mojzesz wywyzszyl weza na pustyni, tak trze-
ba, by wywyzszono Syna Czlowieczego, aby kazdy, kto
w niego wierzy, mial zycie wieczne” (4,14-15). Na innym
miejscu, mowi: ,,Gdy wywyzszycie Syna Czlowieczego,
wtedy poznacie, ze Ja Jestem” (8,28); to znaczy, ze ludzie
zrozumieja jego prawdziwa tozsamos¢ jako Boga obecne-
go wsrod nich. Jezus mowi takze w odniesieniu do siebie
samego wywyzszonego na krzyzu: ,,Przyciagne wszyst-
kich do siebie” (12,32). On bedzie ,,ziarnem pszenicy, rzu-
conym w ziemi¢”, ktoére umierajac ,,przynosi plon obfity”
(12,24). Jego wywyzszenie jest jednocze$nie jego uwiel-
bieniem (por. 12,23.28; 17,1.5), czyli pelnym objawieniem
zardbwno jego milosci wzgledem Ojca, ktora wyraza sig
w postuszenstwie postaniu i woli Ojca (14,31; por. 4,34),
jak i bezgranicznej mitosci, jaka okazuje Ojciec posytajac
1 wydajac swego Syna dla zbawienia $wiata (3,16). Ak-
ceptujac godzing wyznaczona przez Ojca, posuwa si¢ do
ekstremum, ,,do konca” (13,1), w wyrazeniu swej mitosci
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do ,,swoich”. Jego ostatnie stowo, ktore poprzedza jego
$mier¢ na krzyzu, brzmi: ,,Dokonato si¢!” (19,30). Umie-
rajac na krzyzu, Jezus dokonat dzieta, jakie Ojciec powie-
rzyt mu, aby zbawi¢ ludzi; objawil, nie tylko w stowach,
ale i w czynie, swoja mito$¢ i mitos¢ Ojca do ludzki.

Bedac postanym przez Ojca i otrzymujac wszystko od
Ojca, Jezus objawia zbawcza rolg swojej osoby, zwlaszcza
w stowach, ktére rozpoczynaja si¢ od ,,Ja Jestem”. Tym
zwrotem — rozumianym w $wietle objawienia Bozego
danego Mojzeszowi: ,Jestem, ktory jestem!” (Wj 3,14)
— Jezus stwierdza, ze w jego osobie jest obecny Bog Oj-
ciec i jednoczesnie konkretyzuje skutek zbawczy tej obec-
nosci. Jezus uzywa wyrazenia ,,Ja jestem”, bez zadnego
dopetnienia, trzykrotnie: kiedy chodzi po wodzie (6,20),
w stosunku do siebie wywyzszonego na krzyzu (8,28)
1 W uroczystym stwierdzeniu: ,,Zaprawdg, zaprawdg¢ po-
wiadam wam: Zanim Abraham stat sig, Ja jestem” (8,58).
Zawsze potwierdza w nim swa zbawcza obecno$¢ bazuja-
ca na doskonalej jednosci z Ojcem. Pozostate siedem razy
natomiast wyrazenie ,,Ja jestem” jest dookreslone przez
dopeienie, ktore wprowadza podstawowe realia Zycia
ludzkiego. Mozemy jedynie wskaza¢ krotko na znaczenie
tych stow.

W pierwszym wystapieniu, Jezus stwierdza: ,,Ja jestem
chlebem zycia” (6,35.48.51). Dodajmy, ze termin ,,zycie”
wystepuje wprost takze w dwu innych miejscach (11,25;
14,6), a w sposob domniemany jest obecny we wszyst-
kich stwierdzeniach Jezusa. Ziemskie zycie jest dobrem
podstawowym, fundamentem kazdego innego dobra. Je-
zus objawia, ze zycie wieczne, ktore zawiera si¢ w Zywej
i pelnej jednosci z Bogiem (por. 17,3), jest najwyzszym
dobrem i petnia zbawienia. Nauka Jezusa o Chlebie zawie-
ra trzy podwojne stwierdzenia: 1. Chleb podtrzymuje was
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w zyciu ziemskim; ode mnie otrzymujecie zycie wieczne.
2. Zalezycie od chleba (pokarmu), aby moc zy¢; bez chle-
ba zycie si¢ konczy. Zalezycie ode mnie, aby otrzymac
zycie wieczne; wy sami nie mozecie da¢ sobie tego zycia.
3. Aby moc zy¢, musicie spozywac chleb; kto nie spozywa
umiera; aby mie¢ zycie wieczne musicie wierzy¢ we mnie;
kto nie wierzy, ginie.

Inne okreslenia, ktorymi Jezus definiuje nature swojej
osoby, sa skonstruowane w podobny sposéb do tego opi-
sanego powyzej i sa zbiezne z ich znaczeniem zbawczym.
Sa one czgsto potaczone z jednym z jego znakow oraz/lub
zawieraja si¢ w jednej z jego obszernych nauk; a ich zna-
czenie wyjasnia kontekst.

Nastepny zwrot to: ,.Ja jestem Swiatto$cia swiata. Kto
idzie za Mna, nie bedzie chodzil w ciemnosci, lecz be-
dzie mial $wiatto zycia” (8,12; por. 9,5; 12,35). Niezwykle
niebezpiecznie jest kroczy¢ w ciemnosci, gdy nie ma si¢
swiatta. Jezus zna prawdziwy cel (por. 8,14), Ojca; sam
zmierza wlasciwa droga i pokazuje ja uczniom. Nastgp-
nym stwierdzeniem jest: ,,Ja jestem brama” (10,7.9). Jezus
mowi, ze on daje dostep do owiec (10,7): prawdziwymi
1 autentycznymi pasterzami ludu Bozego sg tylko te osoby,
ktore Jezus powotat i ktore przychodza w jego imig (por.
21,15-17). Jezus jest takze brama dla owiec: tylko poprzez
niego wierni znajduja dobry i obfity pokarm, aby mie¢ zy-
cie w pehi (10,10). Do tego samego kregu przypowiesci
nalezy inne stwierdzenie Jezusa: ,,JJa jestem dobrym pa-
sterzem” (10,11.14); akcentuje ono gorliwa troske Jezusa
o swoich, ktora posuwa si¢ az do oddania wlasnego zycia
i daje wyraz wzajemnej zazylosci (10,14-18).

Stwierdzenie ,,Ja jestem zmartwychwstaniem i Zyciem”
(11,25) wyraza rolg Jezusa w zwycigstwie nad $miercia.
W nastepnym stwierdzeniu Jezus méwi: ,,Ja jestem droga,
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prawda i zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak
tylko przeze mnie” (14,6). Wskazuje ono syntetycznie na
role Jezusa w dostgpie do Boga Ojca, ktory jest jedynym
zrodlem zbawienia i zycia; wyraza jego rolg w dotarciu do
Ojca, poznaniu Ojca, uczestniczeniu w zyciu Ojca.

Ostatnie stwierdzenie: ,,Ja jestem krzewem winnym,
wy — latoroslami” (15,5; por. 15,1) streszcza w pewien
sposob relacje migdzy Jezusem a ludzmi. Latorosle moga
zy¢ 1 wydawaé owoc, tylko jesli pozostaja w krzewie win-
nym. Pytanie: ,,Co muszg zatem zrobi¢ ludzie, aby zjed-
noczy¢ si¢ z Jezusem?”, prowadzi nas do refleks;ji, ktora
przedstawiamy w nastgpnym punkcie.

¢. Przystep ludzi do zbawienia

90. Mowiac o krzewie winnym, Jezus wskazuje na dwa
sposoby jednos$ci z nim (jego stowa i jego mitosc): ,,Jesli we
mnie trwac bedziecie i stowa moje w was...” (15,7) oraz
»Irwajcie w mitosci mojej” (15,9). Stowa Jezusa zawiera-
ja cale objawienie przyniesione przez niego. Maja one swe
zrodto w Ojcu (por. 14,10; 17,8) 1 pozostaja w tym, kto je
przyjmuje, wierzac w Jezusa (por. 12,44-50). To jest isto-
ta wiary: ,,Wierzcie mi, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we
mnie” (14,11). Nastgpnie, pozostaje si¢ w mitosci Jezusa
przyjmujac ja z zywa wdzigcznoscia i majac petng wiarg
w niego, ale takze zachowujac jego przykazanie: ,,abyscie
si¢ wzajemnie mitowali, tak jak ja was umitowatem” (15,12;
por. 13.34). Wierzy¢ w Jezusa, w jego stowa i jego mitos¢,
i kocha¢ innych, to drogi trwania w nim, utrzymywania
jednosci z nim, ktdry jest krzewem winnym, czyli zrodtem
wszelkiego zycia i zbawienia (por. 1 J 3,23).

Wiasnie w kontekscie ostatniego wyrazenia ,Ja je-
stem”, Jezus mowi: ,,nazwalem was przyjacioimi, albo-
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wiem oznajmitem wam wszystko, co ustyszatem od Ojca
mego” (15,15). Jego relacja z uczniami odpowiada jego
relacji z Ojcem i ma charakter catkowicie osobisty, zazy-
ly i serdeczny. Pozostawanie w tej relacji z Jezusem sta-
nowi zycie wieczne, zbawienie objawione przez Jezusa.
Z jak wielka intensywnoscia pragnie On tej jednosci, po-
kazuje Jezus na koncu swej wielkiej modlitwy do Ojca; od
»prosze” (17,9.15.20) przechodzi do wyjatkowego i zdu-
miewajacego ,,chce”, méwiac: ,,Ojcze, chee, aby takze ci,
ktorych mi dates, byli ze mna tam, gdzie Ja jestem, aby
widzieli chwale¢ moja, ktora mi dates, bo umitlowate$ mnie
przed zalozeniem §wiata” (17,24).

Fakt, ze objawienie Boga skupia si¢ na samym Bogu
i na zbawieniu czlowieka (por. KO, n.2) ujawnia si¢
W sposob szczegdlny w Ewangelii Janowe;j.

3.4. Listy apostola Pawla

91. Listy Pawta sa najstarszymi pismami Nowego Te-
stamentu; opisuja one prawde, ktora Bog objawit Izraelo-
wi i ktora, z postaniem Syna Bozego, Jezusa Chrystusa,
osiagneta wypetnienie i zostala zwiastowana poza gra-
nicami narodu wybranego, w taki sposob ze ,,nie ma juz
Zyda ani poganina” (Ga 3,28). W odréznieniu od Ewan-
gelii, ktore sa pozniejsze niz jego listy, Pawel nie rozwaza
przesztosci, ale terazniejsze i przyszle zycie w Chrystusie
wspolnot chrzescijanskich, zatozonych przez niego lub
przez innych, zjednoczonych ta sama odpowiedzia wiary
1 mitosci.

Wspomnienia historyczne Jezusa, ktore mozna wy-
doby¢ z jego listow, sa nieliczne. Nalezy takze zauwa-
zy€, ze w jego pismach nie sa obecne tytuly przypisane
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przez ewangelistow ziemskiemu Jezusowi (mistrz, rabbi,
prorok, syn Dawida, Syn Czltowieczy), przewazaja nato-
miast te, ktore bezposrednio okreslaja Jezusa zmartwych-
wstatego jako Pana (Flp 2,11), Chrystusa (z tendencja do
uzycia tego tytutu jako imienia wtasnego Jezusa, por. Rz
5,6.8 itd.), Syna Bozego (Rz 1,4; Ga 4,4 itd.), Obraz Boga
(2 Kor 4,4) i inne. Osobiste i duszpasterskie zaintereso-
wanie Pawla, niemal wylacznie skupia si¢ na S$mierci
1 zmartwychwstaniu Pana oraz zbawczych skutkach, jakie
z nich wynikaja. Zyje on ,,wiara w Syna Bozego, ktory
umitowal mnie i samego siebie wydat za mnie” (Ga 2,20).
Dlatego walczy zawzigcie przeciw tym, ktorzy deformuja
te ,,prawde Ewangelii” (Ga 2,5) i przeciwstawia si¢ nawet
»Kefasowi” (Ga 2,11). W pewnym sensie Pawel zaczyna
tam, gdzie Ewangelie koncza.

Przedstawimy §wiadectwo Pawla o Bogu i o zbawieniu
ludzi w czterech punktach: a. Pawet poznaje objawienie
dzigki wlasnemu powotaniu i tradycji Kosciota; b. Bog
objawia si¢ w Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwych-
wstatym; c. Zbawienie otrzymuje si¢ i nim si¢ zyje w Ko-
sciele, Ciele Chrystusa; d. Petlnia zbawienia zawiera si¢
w zmartwychwstaniu Chrystusa.

a. Pawel poznaje objawienie dzigki wlasnemu
powolaniu i tradycji Ko$ciota

92. Laczac swoje szczegolne powotanie z tym, co juz
glosit i czym zyt Koscidt, uprzednio przez niego przesla-
dowany (1 Kor 15,9; Ga 1,13; Flp 3,6), Pawet kontynuuje
tradycje i wspdlna wiar¢ Kosciolow. Bedac swiadomym
wyjatkowego przekazu prawdy Ewangelii osobiscie
otrzymanej (Ga 1,11-17; 1 Kor 15,8), odczuwa jednakze
koniecznos$¢ uzgodnienia jej z wszystkimi innymi wspol-
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notami chrze$cijanskimi. Relacja Pawla z wierzacymi
w Chrystusa nie jest tylko relacja ojca, ktory daje (1 Kor
4,15; Ga 4,19), ale takze i przede wszystkim relacja tego,
ktory ma dlug wobec swych poprzednikow, ktorzy podali
mu prawice na znak wspolnoty (Ga 2,9). Miedzy Jezusem
1 dzialalno$cig apostolska Pawla uptywa okoto dwudzie-
stu lat zycia Kosciota, ktory si¢ rozwija w Jerozolimie,
w Samarii, w Damaszku i w Antiochii Syryjskiej. Jest to
ten okres, w ktorym wiara w Jezusa konsoliduje si¢ co-
raz glebiej w umystach i sercach pierwszych chrzescijan,
szybko ugruntowuje si¢ w swej oryginalnej tozsamosci,
jakkolwiek poddanej pozniejszym uscisleniom. Pawet jest
dhuznikiem takze tego rozwoju i tych Kosciolow. W kon-
sekwencji, po tym jak ktadt silny nacisk na fakt, iz powo-
anie skierowane do niego bezposrednio przez Chrystusa
bylo wystarczajace dla uwiarygodnienia jego Ewangelii,
bez konieczno$ci oczekiwania na aprobate ze strony apo-
stotow (Ga 1,11-17), mimo wszystko odczuwa koniecz-
no$¢ potaczenia objawienia otrzymanego przez siebie ze
wspolnym dziedzictwem, co czyni odwiedzajac Kefasa
(Ga 1,18) i1 konfrontujac swoje przepowiadanie, ,,aby nie
biec na prézno” (Ga 2,2). Podobnie, uwydatniajac wyz-
szo$¢ swojej pracy apostolskiej (,,pracowatem wigcej od
nich wszystkich”, 1 Kor 15,10), Pawetl pospiesznie doda-
je: ,,Tak wiec czy to ja, czy inni, tak nauczamy i tak uwie-
rzyliscie” (1 Kor 15,11).

Odrzuca wszelkie formy lokalnego separatyzmu, ktory
odtaczatby od innych Kosciolow, a do Koryntian kieruje
pytanie: ,,Czyz od was wyszto Stowo Boze? Albo czy tylko
do was przyszto?” (1 Kor 14,36). Istnieja liczne podziaty
w tym Kosciele: odtamy, ktoére w sposob takze polemicz-
ny koncentrujg si¢ wokot réoznych osobowosci kosciel-
nych (rozdz. 1-4); celebracje na sposob ,.klasyczny” tej
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samej Wieczerzy Panskiej (1 Kor 11,17-34); rywalizacja
o charyzmaty bardziej spektakularne (rozdz. 12—14). Po-
dobna sytuacja podzialu wyjas$nia szeroki zakres Pawto-
wego pozdrowienia poczatkowego: ,,Do Kosciota Bozego
w Koryncie [... do] $wigtych przez powotanie, wespot
ze wszystkimi, co na kazdym miejscu wzywaja imienia
Pana naszego, Jezusa Chrystusa, Pana naszego iich” (1,2).
Stusznie ta wspolnota, otoczona licznymi zagrozeniami
rozpadu, zostaje przez Pawla zache¢cona do pamigtania
o licznych waznych czynnikach jednosci: niepodzielonym
Chrystusie (1,13), chrzcie w jednym Duchu (12,13), Eu-
charystii (10,14-17; 11,23-34), mitosci (8,1; 13; 16,24).

b. Bog objawia si¢ w Chrystusie ukrzyzowanym
1 zmartwychwstaltym

93. Smier¢ Syna Bozego na krzyzu jest sercem prawdy
objawionej, ktora jest gtoszona przez Pawta (1 Kor 2,1-2).
To wiasnie ,,stowo krzyza” (1 Kor 1,18), przeciwstawia
sig roszczeniom Zydow i Grekow (1,22-23). Chelpieniu
si¢ Grekow, dumnych z ich ,,madro$ci”, przeciwstawia
»Zhupstwo” krzyza (1,23). Pawel reaguje takze na legalizm
Galatow: nic nie mozna doda¢ do Chrystusa, nawet prawa,
ktore Bog dat jako element przygotowujacy i ktére Chry-
stus doprowadzit do wypelnienia i je przewyzszyt.

Doprawdy zaskakujacym jest, ze dla sprzeciwienia sig
samowystarczalno$ci Koryntian, Pawel nie odwotuje si¢ do
zmartwychwstania, ktore mogloby zréwnowazy¢ skandal
krzyza. Jakkolwiek zmartwychwstanie ma swoja wyjatko-
wa wazno$¢ w jego Ewangelii (prozne jest przepowiada-
nie 1 wiara bez zmartwychwstania: 1 Kor 15,14), Pawet,
przeciw triumfalizmowi Koryntian, chcial przypomniec,
ze nie dochodzi si¢ do Paschy bez przejscia wpierw przez
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Golgote. Trzeba zauwazy¢, jak odnoszac si¢ do ukrzyzo-
wanego uzywa participium perfecti (estauromeénos: 1 Kor
1,23; 2,3; Ga 3,1), wskazujac w ten sposob, do jakiego
punktu Chrystus, jakkolwiek juz uwielbiony, nie przestaje
by¢ takze ukrzyzowanym. Wida¢ zatem, ze Bog ukazu-
je sig definitywnie poprzez zgorszenie krzyza Chrystusa,
objawiajac si¢ jako Bog taski, ktory preferuje stabych,
grzesznikow i tych, ktorzy si¢ od niego oddalili. On jest
obecny i dziala tam, gdzie trudno jest sobie to wyobrazié:
w Jezusie z Nazaretu skazanym na §mier¢ krzyzowa.
Jednakze ,,$mier¢ nad nim nie ma juz wladzy” (Rdz
6,9). Tutaj musimy jeszcze zauwazyc¢, ze Pawel nigdy nie
prezentuje zmartwychwstania jako faktu niezaleznego od
krzyza. Pomiedzy ukrzyzowanym i zmartwychwstalym
istnieje absolutna identyczno$¢, nie zostaje przerwana
ciagto$¢ pomigdzy tym, ktory ,,unizyt samego siebie, sta-
jac si¢ postusznym az do $mierci i to $mierci krzyzowe;j”
1 tym, ktorego ,,Bog nad wszystko wywyzszyt i [ktéremu]
darowat imi¢ ponad wszelkie imig” (Kyrios: Flp 2,8-9.11).
Gdyby patrze¢ tylko na ukrzyzowanego, nie mozna by
znalez¢ zadnej roznicy pomiedzy Jezusem i dwoma in-
nymi zloczyncami, ktorzy zostali skazani razem z nim,
podobnie jak i pomigdzy nim i bohaterskim, ukrzyzowa-
nym Spartakusem!. Z drugiej strony, jesli si¢ bierze pod
uwage jedynie zmartwychwstalego, dochodzi si¢ do reli-
gii abstrakcyjnej, wyalienowanej, zapomina si¢ o drodze
(crucis), ktora nalezy przej$¢ zanim dojdzie si¢ do chwaty.

' W istocie Spartakus zginat od ran odniesionych w walce, w czasie
bitwy u zrodet rzeki Sele (71 r. przed Chr.). Wzigci wowcezas do niewoli
powstancy Spartakusa, w liczbie 6 000, zostali ukrzyzowani wzdtuz Via
Appia migdzy Kapua i Rzymem. W wielu pozniejszych dzietach sztuki
(rzezba, literatura), Spartakus przedstawiany jest jako ukrzyzowany
[przyp. thum.].
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Tak czy inaczej, to spotkanie z Chrystusem zwyci¢zca Smier-
ci pozwolito zrozumie¢ Pawlowi wazno$¢ ukrzyzowanego,
a nie odwrotnie. Stalo si¢ to mozliwe zardwno za sprawa
doswiadczenia osobistego apostota (Ga 1,15-16; 1 Kor 9,1;
15,8), jak i za posrednictwem Kosciota (1 Kor 11,23; 15,3:
»Przekazatlem wam [...] to, co sam otrzymalem”).

c. Zbawienie otrzymuje si¢ w KoSciele i zyje si¢ nim
w Ciele Chrystusa

94. Podstawowa i wyjatkowa harmonia pomigdzy roz-
norodnoscia i jednoscia we wspdlnotach chrzescijanskich
sktonity Pawla do uzycia metafory ,,ciala”, aby wyrazic¢
tajemnic¢ Kosciota Chrystusa. Chodzi o temat, ktory
w Nowym Testamencie jest wylacznie Pawlowy (1 Kor
12,12-27; Rz 12,4-5). Jest on znacznie rozwinigty w Liscie
do Kolosan (1,18.22.24; 2,9-19) oraz w Liscie do Efezian
(2,16-16; 4,4.12-16; 5,28-33), ktore zdaniem wielu naleza
do pozniejszej ,,szkoty Pawlowej.”

Mowiac o chrzescijanach jako ,,Ciele Chrystusa”, Pa-
wet przekracza proste porownanie: cztonki Chrystusa sta-
nowia jedno w Nim, Kosciot jest ciatem ,,w Nim”. Nie
jest on owocem sumy poszczegolnych jednostek i ich
wspotpracy. Kosciol bowiem istnieje zanim poszczegdlne
cztonki do niego dotacza, zgromadza si¢ w jedno ciato. To
dlatego rezultat owego zgromadzenia nie jest organizmem
(,jedno”) rodzaju nijakiego (hen), ale wspdlnota osobo-
wa, ,.kims jednym” (keis): ,,Nie ma juz Zyda ani poganina,
nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz
mezezyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestesmy kims$
jednym (heis) w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28).

Fragment ten uczy, ze ,my wszyscy zostaliSmy
ochrzczeni za sprawa Ducha w jedno ciato” (1 Kor 12,13).
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Zapowiadajac uzycie tej metafory, Pawel podkresla zrédto
pierwotne tej jednosci: ,,R6zne sa dary taski, lecz ten sam
Duch; rozne tez sa rodzaje postugiwania, ale jeden Pan;
rézne sa wreszcie dziatania, lecz ten sam Bog, sprawca
wszystkiego we wszystkich” (1 Kor 12,4-6). W ten sposob
podkresla sig, do jakiego stopnia réznice, zharmonizowa-
ne w osobowa jedno$¢ Kosciota, odzwierciedlaja pier-
wotna boska jedno$¢, w ktorej sa zakorzenione. Pozwala
to zrozumie¢ takze cenne blogostawienstwo koncowe
w 2 Kor 13,13: ,Laska Pana Jezusa Chrystusa, mitos$¢
Boga i dar jedno$ci w Duchu Swigtym niech beda z wami
wszystkimi”. To zyczenie Pawla nie zaczyna si¢ od Boga
Ojca, ale od Jezusa Chrystusa, poniewaz tylko On wpro-
wadzil nas w tajemnicg trynitarna (Rz 8,39). Musimy takze
podkreslié¢ zadanie Ducha Swigtego w tworzeniu wspolno-
ty, poniewaz do niego nalezy realizacja dzieta zbawienia
na przestrzeni wiekow: ,,aby blogostawienstwo Abraha-
ma stato si¢ w Chrystusie Jezusie udziatem pogan i aby-
$my przez wiarg otrzymali obiecanego Ducha” (Ga 3,14).
W ten sposodb wszyscy zaspokoili pragnienie dzigki temu
samemu Duchowi (1 Kor 12,13) i tworza wspdlnote brater-
ska, ktora jest roznorodna, ale jednocze$nie jednomysina.
Bezcenny dar tej jednosci, ktory przewyzsza nawet od-
wieczny podziat miedzy ,,Zydem i Grekiem” (Rdz 10,12;
1 Kor 1,24; 12,13; Ga 3,28), zobowiazuje do kroczenia
»Ww nowym zyciu” (Rz 6,4), ,,wedlug Ducha, ktéry jest
nowy” (Rz 7,6), tak, ze ,,jezeli ktos jest w Chrystusie, jest
nowym stworzeniem. To, co dawne, mingto, a oto wszyst-
ko stato si¢ nowe” (2 Kor 5,17).
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d. Petnia zbawienia zawiera si¢ w zmartwychwstaniu
Chrystusa

95. Jednos¢ z Chrystusem, ktora si¢ przezywa razem
z innymi wierzacymi w Ciele Chrystusa, ktorym jest Ko-
$ciol, nie jest ograniczona do zycia ziemskiego; co wigcej,
Pawet mowi: ,,Jezeli tylko w tym zyciu w Chrystusie na-
dziej¢ poktadamy, jestesmy bardziej od wszystkich ludzi
godni politowania” (1 Kor 15,19). W najdtuzszym rozdzia-
le sposrod wszystkich swoich listow (1 Kor 15,1-58), sta-
ra si¢ uzasadni¢ i wyjas$ni¢ zmartwychwstanie chrzescijan,
ktore bierze swoj poczatek w zmartwychwstaniu Chrystu-
sa. Stwierdza z moca: ,,Chrystus powstal z martwych jako
pierwociny sposrdd tych, co pomarli [...]; w Chrystusie
wszyscy beda ozywieni” (1 Kor 15,20.22). Wiara w zmar-
twychwstanie Chrystusa, w wieczna wspolnot¢ z Nim
1 z Ojcem, stanowi fundament i horyzont przepowiada-
nia Pawla. Wplywa gleboko na aktualne zycie ziemskie,
czyni chrzescijan zdolnymi do przezwycigzenia trudnosci
i utrapien ,wiedzac, ze trud nie pozostaje daremny
w Panu” (1 Kor 15,58). W swoim najstarszym liscie Apo-
stol wyjasnia Tesaloniczanom: ,,Bog, przez Jezusa, zgro-
madzi z nim tych, ktorzy umarli” (1 Tes 4,14), a czyni to
po to, ,,abyscie si¢ nie smucili, jak wszyscy ci, ktorzy nie
maja nadziei” (1 Tes 4,13).

Pawel nie daje zadnego opisu tego nowego zycia, ale
zwyczajnie stwierdza: ,,Na zawsze bedziemy z Panem”
(1 Tes 4,17; por. 2 Kor 5,8). On dostrzega w takiej wie-
rze 1 w takiej nadziei wielka moc, ktora dodaje odwagi
1 niesie pociechg. Stad na koncu tego fragmentu listu,
moéwi do chrzescijan w Tesalonikach: ,,Przeto wzajemnie
si¢ pocieszajcie tymi stowami” (1 Tes 4,18). Patrzac na
swoja $mier¢, Pawel stwierdza: ,,pragng odejs$¢, aby by¢
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z Chrystusem, bo to o wiele lepsze” (Flp 1,23). Bycie
z Chrystusem, ktory jest z Ojcem, czyli ostateczna i do-
skonata wspdlnota zycia z nim i w nim, wraz ze wszyst-
kimi cztonkami jego Ciata, jawi si¢ jako petnia zbawienia
(por. 1 Kor 15,28; takze J 17,3.24).

3.5. Apokalipsa

a. Wprowadzenie: prawda objawiona, szczegdlna
1 sugestywna

96. Prawda objawiona, zawarta w przestaniu Apokalip-
sy, jest okreslona jako ,,objawienie Jezusa Chrystusa, kto-
re dal mu Bog” (Ap 1,1). Ta objawiona prawda, dana od
Boga Ojca Jezusowi Chrystusowi, odstania si¢ stopniowo
w tresci ksiegi jako inicjatywa, stworczy i zbawczy plan,
ktory narodzit si¢ z glebokosci Boga i nastgpnie aktuali-
zuje si¢ jakby poza Bogiem na poziomie ludzkim. Aby
zrealizowac¢ ten zamyst dziata sam Bog, Jezus Chrystus,
natchnione Stowo Boga. Mozemy daé specyficzne imig
przedmiotowi tego zamystu stworczo-zbawczego: doty-
czy on krélowania Boga, ktdre, bedac zaplanowane przez
niego, obejmuje caly stworzony wszechs§wiat i rozwija si¢
w historii czlowieka za sprawa Chrystusa i chrze$cijan, az
do osiagnigcia, inspirowanego i przyniesionego przez Sto-
wo Chrystusa, eschatologicznego wypetnienia w cudzie
Nowej Jerozolimy (por. Ap 21,1-22,5).

Rozw¢j Krolestwa Bozego w historii dokonuje sig
w sposob dialektyczny: istnieje radykalna opozycja, kto-
ra staje si¢ zaciekla walka, miedzy ,,systemem Chrystu-
sa” do ktorego nalezy Jezus Chrystus i jego nasladowcy
oraz ,,ziemskim systemem” zla, inspirowanym i urzeczy-
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wistnionym przez Diabta (il Demoniaco), ktory dazy do
zrealizowania wlasnego anty-kroélestwa, przeciwstawne-
go Krolestwu Bozemu. Walka zakonczy sig ostatecznym
zniknigciem wszystkich protagonistow zta i pelnym urze-
czywistnieniem Krolestwa Bozego w sferze ostatecznej
,»howego nieba i nowej ziemi” (Ap 21,1), u konca czasow,
kiedy gtos wychodzacy od tronu Kroélestwa Bozego oglosi
uroczyscie: ,,Oto przybytek Boga z ludzmi: i zamieszka
wraz z nimi, i beda oni jego ludem, a On bedzie Bogiem
z nimi. [ otrze z ich oczu wszelka tz¢, a Smierci juz nie
bedzie. Ani zatoby, ni krzyku, ni trudu juz nie bedzie, bo
pierwsze rzeczy przemingly” (Ap 21,3-4). Jest to najpigk-
niejsza prezentacja zrealizowanego Krolestwa Bozego.

Whnikliwe wyczucie, ktore autor Apokalipsy posiada
w odniesieniu do czlowieka w ogolnosci, a przede wszyst-
kim do niekonczacych si¢ trudnosci, ktore chrzescijanin
napotyka w obliczu wrogich zamierzen ,,systemu ziem-
skiego”, sktania go do podkreslenia pewnosci pelnego
urzeczywistnienia Kroélestwa Bozego. Krolestwo to reali-
zuje si¢ na ziemi w obszarze ludzkim, w calej petni, z jaka
zostato zaprojektowane na najwyzszym poziomie samego
Boga.

Mamy w ten sposob Krolestwo Boze, widziane z jednej
strony w calosci jego globalnej tresci, z drugiej zas opo-
wiedziane i badane w swym konkretnym powstawaniu.
Dwa aspekty, polaczone razem, uzupetniaja sig, oferujac
porywajacy i jednolity obraz Krélestwa Bozego i jego po-
wstania. Jest to prawda objawiona, wlasciwa Apokalipsie,
ktorej teraz mozemy przyjrze¢ si¢ bardziej szczegodtowo.
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b. Prawda ogolna: Krélestwo Boze zrealizowane
wedhug projektu stworczego i zbawczego

97. Pierwsze pojawienia si¢ tematu Krolestwa, ktore
napotykamy juz na poczatku ksiggi, przedstawiaja ol$nie-
wajaca sceng: zgromadzenie liturgiczne, zwracajac si¢
do Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwsta-
fego, ktory jest obecny i bliski, z calg sita wzruszajacej
wdzigcznosci wyraza swoje dzigkczynienie za dary otrzy-
mane od niego: ,,Temu, ktoéry nas mituje i1 ktory przez
swa krew uwolnit nas od naszych grzechow, i uczynit nas
krolestwem — kaptanami dla Boga i Ojca swojego, Jemu
chwata i moc na wieki wiekow! Amen” (1,5-6). Chrzesci-
janin, dotknigty mito$cia Jezusa Chrystusa, uznaje siebie
za ustanowione przez niego Krolestwo Boze. Jest to Kro-
lestwo w stanie rozwoju, dokonujace sig, z pewnoscia nie-
ukonczone, ale juz rozpoczgte. Pomigdzy chrzescijaninem
i Jezusem Chrystusem istnieje wzajemna przynaleznos¢
milosci, wraz z odpowiedzialnoscia kaptanska chrzesci-
janina, ktora czyni go posrednikiem pomigdzy Bogiem,
Chrystusem i rzeczywistoscia ludzka.

Zanim nastapi wspomniane wyzej wyznanie ze stro-
ny zgromadzenia liturgicznego, autor ukazuje Krolestwo
w sensie przeciwnym. Jan, udzielajac trynitarnego btogo-
stawienstwa wspdlnocie, dodaje: ,,...i od Jezusa Chrystu-
sa, Swiadka Wiernego, Pierworodnego umartych i Wiadcy
krolow ziemi” (1,5). Obok krélewskiej godnosci Boga
i Chrystusa, wylaniaja sig jej antagonisci: ,.krolowie zie-
mi”, ktérzy wskazuja w Apokalipsie (por. 6,15; 17,2;
18,3.9; 19,19) na centra wladzy charakterystycznej dla
»Systemu ziemskiego”, przeciwstawne Krolestwu Bo-
zemu. Wobec anty-krolestwa zta, wsrdd chrzescijan na-
lezacych juz do Krélestwa Bozego powstaje opor, ktory
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doprowadzi ich jako jego kaptandéw do wspdluczestnictwa
1 poparcia zwycigskiego oporu, wlasciwego Chrystusowi-
-Barankowi (por. Ap 5,6-10).

To wlasnie Chrystusowi-Barankowi przypada w udzia-
le troska o rozwoj Krolestwa Bozego w historii. Chrystus,
za pomoca okreslenia zaczerpnigtego z czwartej Ewange-
lii (por. J 1,29.36), zostaje uroczyscie przedstawiony jako
»Baranek” (por. J 1,29.36), ktory jednak oprocz zdolnosci
»gtadzenia grzechu $wiata” (por. J 1,29), posiada site, po-
zwalajaca mu zwycigzyC€ i unicestwi¢ wszelkie zto doko-
nane przez Diabla oraz, w ujeciu pozytywnym, udzieli¢
wszystkim ludziom, ktorzy bede chcieli do niego przy-
naleze¢, Ducha Swictego, ktérego On posiada (por. Ap
5,6). Jemu Ojciec niebieski powierza uroczys$cie caty plan
stworczy i zbawczy Krolestwa (por. Ap 5,7). To On bedzie
prowadzit jako swoich kaptanow-posrednikow wszystkich
tych, ktérych uczynit Krélestwem. Wigz mitosci, ktora po-
laczyta Jezusa Chrystusa i chrzescijan, ktorzy przynale-
73 do niego jako jego zapoczatkowane Krolestwo, rosnie
i rozwija si¢ w miarg jak rozwija si¢ ich wspoldziatanie.

Autor Apokalipsy stara si¢ podkresli¢ niezwykle moc-
no t¢ wigz mitosci, sytuujac ja, zgodnie z jego charakte-
rystycznym stylem, w schemacie ludzkiej mitosci dwojga
zar¢czonych. W ten sposob pomiedzy Jezusem Chrystu-
sem 1 tymi, ktérzy naleza do jego Krélestwa tworzy si¢
pewna wzajemnos$¢, ktora charakteryzuje si¢ Swiezoscia,
radykalizmem, porywajaca silg i delikatnoscia ,,pierwszej
mitosci” (por. Ap 2,4-5), ,,miloéci zazdrosnej” (Ap 3,19).
Jezus Chrystus wymaga jej w sposéb bezwarunkowy (por.
Ap 2,4-5). Mozna dostrzec, ze Krolestwo Boze, do ktorego
budowania zostat powotany, bgdzie Krolestwem mitosci.

Mitos¢ wzajemna pomigdzy Jezusem i nalezacymi
do niego rozwija si¢ paralelnie do ich wspotdziatania
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W przezwyci¢zaniu zla i wprowadzaniu dobra, dazac do
jego najpetniejszej realizacji. Osiagnawszy tg¢ pelnig wspot-
dziatania, chrzescijanie postapia w ich mitosci z Jezusem
Chrystusem od zargczyn do matzenstwa. Przechodzac od
aktualnego poziomu konfliktu miedzy ,,systemem Chry-
stusa” 1 ,,systemem ziemskim” na poziom ostatecznego
wypehienia, autor dostrzega z wielka radoscia petna reali-
zacje Krolestwa Bozego w glosie niebianskim, ktory mowi
do niego: ,,Teraz nastato zbawienie, potega i krolowanie
Boga naszego i1 wladza jego Pomazanca” (Ap 12,10). Od-
czuwajac takze mocno wstrzasajacy nacisk zta — a mowi
o tym otwarcie — Apokalipsa ktadzie nacisk na pozytywne
zakonczenie historii. My$l o zrealizowanym Krolestwie
Bozym urzeka autora i wyraza si¢ w sposob entuzjastyczny
w jednej z jego najpickniejszych doksologii (por. 19,1-9):
»Alleluja, bo zakrolowat Pan Bog nasz, Wszechmogacy.
Weselmy si¢ i radujmy i oddajmy mu chwale, bo nadeszty
Gody Baranka, a jego Matzonka si¢ przystroila, i dano jej
przyoblec szate Iniang I$niaca i czysta. Szata Iniana bo-
wiem oznacza czyny sprawiedliwe swigtych” (Ap 19,6-8).
Przez ,,czyny sprawiedliwe” ich wspotdziatania z Chry-
stusem, chrzescijanie sa widziani jako narzeczona, ktora
przygotowuje swa szatg panny miodej. ,,Gody Baranka”
zrealizuja si¢, gdy, na mocy wspdlnego zaangazowania Je-
zusa Chrystusa i jego nasladowcéw zniknie wszelkie zto
$wiata i wszyscy czyniacy zto zostana unicestwieni, a pet-
na poswigcenia troska Jezusa Chrystusa i jego nasladow-
cow dosiggnie wszystkich, gtoszac im nowos$¢ Chrystusa.
Chrzescijanie, przygotowani przez dotyk Boga, beda zdol-
ni mitowac Jezusa Chrystusa jak Jezus Chrystus ich umi-
fowat i dalej mituje. Narzeczona stanie si¢ malzonka.

Oto cud Nowej Jerozolimy, Krolestwa Bozego juz
urzeczywistnionego. Nie trudzac si¢ juz wigcej, aby si¢
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sta¢ Krolestwem Bozym, chrzescijanie stana si¢ jego cze-
$cia na sposob pelny i beda sig¢ nim cieszy¢ w jego petni.
Mowi o tym wspaniaty urywek konczacy ksiggg (por. Ap
22,1-5). Na gtéwnym placu nowej Jerozolimy jest jeden
jedyny tron, ten ,,Boga i Baranka” (Ap 22,1c¢). Z tronu wy-
ptywa,rzeka zywej wody, czysta jak krysztal” (Ap 22,1ab),
symbol Ducha Swigtego. Rzeka wyptywa powodujac po-
jawienie si¢ 1 rozwoj ,,drzewa zycia” (Ap 22,2c), juz nie
jako jednego drzewa (por. Ap 2,7 1 Rdz 2,9; 3,22.24), ale
,»Z jednej i drugiej strony rzeki” (Ap 22,2b) jako las drzew
zycia. Widoczne tutaj wspolne zaangazowanie Boga Ojca,
Syna i Ducha daje — mozny by powiedzie¢ — ,trynitarny
wylew” zycia 1 mito$ci w stopniu nieskonczonym, ktéry
dosigga ludzi. A ludzie, szczesliwi, ze sa w pelni Krole-
stwem oraz ze moga w konsekwencji mitowac bez granic,
nie maja juz ,,potrzeby swiatla lampy ani $wiatla stonca,
bo Pan Bég bedzie swiecit nad nimi i beda krélowaé na
wieki wiekow” (Ap 22,5). Oto wielki plan Krolestwa Bo-
zego zostal zrealizowany.

c. Poglebienie calego orgdzia za pomoca pojgcia
»prawdziwy”’

98. Wielka prawda objawiona w Apokalipsie, dotycza-
ca Krolestwa Bozego, zostata przedstawiona i doglebnie
przeanalizowana poprzez charakterystyczne dziesigcio-
krotne uzycie terminu ,,prawdziwy” (verace), ktory wska-
zuje na prawde, bedaca podstawa wiarygodnosci. Termin
ten, odniesiony do objawionej prawdy o Krolestwie Bo-
zym, ilustruje i podkresla relacj¢ najwyzszej harmonii,
jaka zachodzi migdzy projektem widzianym z perspekty-
wy Boga, w jego boskim wnetrzu, i jego urzeczywistnie-
niem jakby poza Bogiem, w konkrecie ludzkiej historii.
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W tym punkcie bierze poczatek nadzieja chrze$cijanina
bedacego w drodze. Pomimo calej przytlaczajacej presji
zta, Krolestwo ,,naszego Boga i wladza jego Pomazanca”
(Ap 12,10), dalekie od bycia niewyraznym snem, objawia
si¢ w calej swej rzeczywistosci.

Bog Ojciec jako ,, prawdziwy”

Sposrod czterech zastosowan terminu ,,prawdziwy”
(verace) dotyczacych opisu Boga Ojca, pierwsze odnosi
si¢ do niego osobiscie. Mgczennicy, zyjac juz teraz w bez-
posrednim kontakcie z Bogiem i jednoczes$nie do$wiad-
czajac natarczywej obecnosci zla w $wiecie, zwracaja si¢
do Boga z kluczowym, pelnym emocji pytaniem, wota-
jac donosnym glosem: ,,Jak dtugo jeszcze, Wiadco §wigty
i prawdziwy, nie bedziesz sadzit i wymierzat za krew nasza
kary tym, co mieszkaja na ziemi?” (Ap 6,10-11). Mgczen-
nicy patrzac na Boga bezposrednio, dostrzegaja w nim
absolutna wszechmoc, ktora czyni go ,,Wladca” wszyst-
kiego; widza Boga ,,Swigtego” i, jako takiego, radykalnie
przeciwstawionego ztu i catkowicie nastawionego na jego
eliminacje; widza Boga ,,prawdziwego”, w petnej harmo-
nii pomigdzy tym, czym On jest w sobie samym a jego
dzialaniem w historii, i prosza go, zmieszani, jak dlugo be-
dzie opozniatl swoja interwencj¢. Bog odpowiada zapew-
nieniem: jego dziatanie, majace na celu zwycigzenie zla,
nastapi niezawodnie, ale zrealizuje si¢ stopniowo wedhug
jego planu. Tymczasem, meczennicy otrzymuja natych-
miast bezposrednie uczestnictwo w zmartwychwstaniu
Chrystusa, co jest symbolizowane przez ,,biala szate” (Ap
6,11), ktora jest im ofiarowana.

Nasza refleksja jest potwierdzona i jednoznaczna, ot6z
termin ,,prawdziwy” odniesiony jest do aspektow wyraza-
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jacych realizacje przez Boga jego planu w historii. Mowa
jest o ,,drogach” (por. Ap 15,3), a takze ,,sadach” ocenia-
jacych (por. Ap 16,7; 19,2), ktore, taczac Boga ze swiatem
ludzkim, gwarantuja, jako ,,prawdziwa”, najwyzsza ko-
herencj¢ pomiedzy Bogiem w sobie samym i calym jego
dziataniem.

., Prawdziwy” Chrystus

99. W przekazaniu ludziom daru od Jezusa Chrystusa,
czyli projektu Krolestwa Bozego, pojawia si¢ trzykrotnie
termin prawdziwy (Ap 3,7.14.19,9), umozliwiajac pehie;j-
sze zrozumienie samego Krolestwa i jego stawania sig.

W pierwszym z tych tekstow Jezus okresla si¢ jako
HSwiety, prawdziwy (verace)” (Ap 3,7), sytuujac si¢ na
tym samym poziomie co Ojciec, do ktérego meczenni-
cy wotali: ,, Ty, ktory jeste$ swigty 1 prawdziwy (verace)”
(Ap 6,10). Jezus, bedac ,,swigtym” tak jak Ojciec, posiada
pelnig boskosci. Kiedy Ojciec i Jezus wchodza w histo-
rig ludzi, kazdy z nich jest okreslony tytutem prawdziwy
w sensie, jak zauwazono powyzej, doskonatej odpowied-
nio$ci pomigdzy ich bosko$cia a ich zaangazowaniem
w historig. Ich kontakt z ludzko$cia, w wielkim planie
Boga, nie dokona si¢ w jakim$ ograniczonym zakresie.

Patrzac na zaangazowanie Jezusa Chrystusa w histo-
rig¢ ludzi, wylania si¢ jeszcze inny aspekt jego obecnosci
w konkrecie historii: jest to $Swiadectwo Ojca, ktdrego
jest nosicielem. Jako ,,Stowo zyjace” widzi bezposrednio
Ojca w swojej nieskonczonosci, jako ,,Stowo wcielone”,
jest w $cistym kontakcie z czlowiekiem, rozumiejac go
catkowicie. W ten sposob, jego $wiadectwo bedzie mogto
przybliza¢ nieskonczone bogactwo Ojca, ktore On widzi,
w $rodowisku ludzi, tam gdzie sa i jacy sa. On sam, defi-
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niujac si¢ jako ,,$wiadek wierny i prawdziwy” (Ap 3,14),
podkresla jak jego ,,wierne” swiadectwo doskonale kore-
sponduje z nieskonczonym bogactwem Ojca i jednocze-
$nie jest w $cistym kontakcie z cztowiekiem. Co wigcej,
okreslenie ,,prawdziwy” wyjasnia, w jaki sposob Jezus
Chrystus angazuje w swoim $wiadectwie petnig swej bo-
skosci 1 swojego cztowieczenstwa. Nieskonczone bogac-
two Ojca, ktory w ten sposdb objawia si¢ nam w Jezusie
Chrystusie, daje tres¢ i znaczenie prawdzie objawionej
wielkiego planu Krolestwa. Objawia ja i ja daje.

W burzliwym kontekscie, ktory widzi Chrystusa i jego
nasladowcow naprzeciw systemu ziemskiego, jako maja-
cych wykorzeni¢ zto i wcieli¢ dobro, Chrystus ,,jest na-
zwany wiernym i prawdziwym” (Ap 19,11), wskazujac
tym samym na swoja wiernos¢ wobec planu Ojca i na to-
talne zaangazowanie swego bdstwa i swego czlowieczen-
stwa w jego realizacje. W Ksiedze Apokalipsy ukazane sa
i podkreslone niektore aspekty Chrystusa jako ,,prawdzi-
wego”. Otéz motorem jego dziatania jest palaca mitos¢
(,,Oczy jego [...] ptomien ognia”: Ap 19,12) do Ojca i do
ludzi. On tez daje swoje zycie, aby wypelni¢ swa misje
(ubiera ,,szate we krwi skapana”: Ap 19,13a). Wreszcie,
jego imig, pozostanie nieznane i poczatkowo bedzie stano-
wié jego sekret (Ap 19,12¢). Kiedy jednak, za sprawa sto-
wa, ktore kieruje (,,0ostry miecz”, wychodzacy z jego ust:
Ap 19,15), wycisnie na wszystkich, ktérzy go przyjmuja,
slad siebie samego, wowczas jego imig stanie si¢ znane,
a On publicznie ,,nazwany” bedzie ,,Stowem Boga” (Ap
19,13b). To zyjace ,,Stowo Boga” par excellence, ktore
Jezus Chrystus nosi w sobie i z ktorym koresponduje jako
wecielony logos (por. J 1,1.14), przekazywane w jego sto-
wach adresowanych do ludzi, zostanie jakby wydrukowa-
ne we wszystkich ludziach, ktorzy je przyjmuja, dajac im
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swa chrystologiczna nowo$¢. Wszystko, na koncu, bedzie
uksztaltowane w nim, w Stowie podarowanym.

., Prawdziwe” stowa natchnione
— inspirujqce wierzqcych

100. W pierwszym sposrod trzech tekstow, w ktorych
uzyty jest termin prawdziwy w odniesieniu do ,,praw-
dziwych stow” (Ap 19,9), aniot interpretator, za ktorym
idzie Jan, wyraza si¢ w nastepujacy sposob: ,,To sa praw-
dziwe stowa Boze”. Stowa natchnione, ktore zawiera
Apokalipsa, sa wszystkie w zasadzie wlasnymi stowami
Boga; przekazanymi i streszczonymi w Jezusie Chrystu-
sie, zyjacym Stowie Boga; od Jezusa Chrystusa poprzez
jego Ducha promieniuja na ludzi i ich dosiggaja. Sa na-
zwane ,,prawdziwymi”, poniewaz sa w stanie nie$¢ i da¢
przyjmujacemu je cztowiekowi cale bogactwo Chrystusa
i Boga, ktorych sa nosicielami.

Tekst, w ktorym po raz drugi wystepuje termin praw-
dziwy, ma bardziej ztozona strukture literacka. Nastepuja
bowiem po sobie: stowa Boga, mowa Aniola interpre-
tatora 1 ponownie stowa Boga: ,,I rzekl Zasiadajacy na
tronie: «Oto wszystkie rzeczy czyni¢ nowe». I dodaje
(aniol interpretator): «Napisz: Stowa te wiarygodne sa
i prawdziwe». L rzekl mi (Bog zasiadajqcy na tronie): «Oto,
spehnity sig. Ja jestem Alfa i Omega, Poczatek i Koniec»”
(Ap 21,5-6). To uroczyste stwierdzenie ze strony Boga
(przedstawionego jako ,,zasiadajacy na tronie”, czyli wi-
dzianego jako zasada determinujaca caly rozwdj objawio-
nej prawdy, cate stawanie si¢ Krolestwa) pokazuje staty
zamiar, ktory go sklania do dziatania: chce On odzwier-
ciedli¢ we wszystkich rzeczach, poczynajac od cztowieka,
nowos¢ Chrystusa. Stowa aniota interpretatora skierowane
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do Jana podkres$laja znaczenie tego stwierdzenia, ktore zo-
staje utrwalone na pismie: wszystkie ,,te stowa” Boga (por.
Ap 19,9), poczynajac od wypowiedzianych jako ostatnie,
,,sa prawdziwe”, odpowiadajac adekwatnie intencji Boga,
ktory je skierowal do czlowieka przez Jezusa Chrystusa.
Zawieraja one dynamiczna tres¢, w pelni koherentna z wy-
maganiami Boga i aspiracjami cztowieka, dlatego nazwa-
ne sa ,,prawdziwymi”, niosacymi calag nowos$¢ Chrystusa
1 zdolnymi do komunikowania je;j.

Stowa Boga obecne w Apokalipsie, osiagajac eschato-
logiczny cel, moga by¢ uwazane za ,,wypelione”. Fakt
ten jest uroczysScie potwierdzony przez Boga, tak bliskie-
go historii cztowieka, zarowno w jej poczatku, jak i kon-
cu. Na przestrzeni czasu, ktory uptywa pomiedzy ,,alfa”
1 ,,omega”, ,,poczatkiem” i ,koncem”, umiejscawiaja si¢
stowa Boga ,,stajac si¢” (divenendo): rozwijaja si¢ i dyna-
micznie promieniuja swoja chrystologiczna trescia. Przez
te stowa, stajace si¢ (che divengono), Bog czyni ,,wszyst-
kie rzeczy nowe”.

Termin ,,prawdziwy”’, w odniesieniu do st6w natchnio-
nych, po raz trzeci pojawia si¢ w ostatnim rozdziale ksiegi.
Jeszcze raz aniot interpretator oglasza stuchujacemu zgro-
madzeniu liturgicznemu: ,,Te stowa wiarygodne sa i praw-
dziwe” (Ap 22,6). Do znaczenia pelnej korelacji pomiedzy
zamiarem Boga i jego pelnym zaangazowaniem wykorzy-
stujacym bostwo za posrednictwem Chrystusa w stuzbie
cztowiekowi, dochodzi tutaj odniesienie do ksiggi, ktora
wlasnie zostala przeczytana w zgromadzeniu. Stowa na-
tchnione, odpowiednio przyjete, staja si¢ inspirujace w tym,
kto je przyjmuje, zaszczepiaja w nim Chrystusa, Nowego,
ktéry odnawia — bo sa tegoz Chrystusa nosicielami.

W ten sposob koto si¢ zamyka. Biorac poczatek od
Boga Ojca, wszystko przechodzi do Jezusa Chrystusa,
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zyjacego Stowa Ojca. Jezus Chrystus, Stowo zyjace, jest
stowem postanym i danym, a zatem stowem, ktére pocho-
dzi od niego samego jako tres¢, dociera do ludzi i daje im
swa nowos¢. Z poziomu chrystologicznego, ktory formuje
si¢ 1 rozwija w ludziach, tworzac w nich stopniowo niewy-
mowna jednos¢ z Jezusem Chrystusem, Stowem zyjacym,
dosigga si¢ Ojca niebieskiego.

4. ZAKONCZENIE

101. Czytelnik Pisma $wigtego nie moze nie by¢ pod
wrazeniem sposobu, w jaki teksty tak bardzo rézne co do
formy literackiej i zakorzenienia historycznego zostaty
polaczone w jeden kanon i ukazuja zgodna prawde, ktora
znajduje swoj pelny wyraz w osobie Chrystusa.

a. Tresci literackie i teologiczne Starego Testamentu

Studium réznych zbiorow literackich Starego Testa-
mentu ukazato niezwykle bogactwo objawiania si¢ Boga
w historii. Pisma potwierdzaja, ze Bog chce wejs¢ w dialog
z ludzkoscia za posrednictwem réznego rodzaju sSrodkow.

— Samo dzieto stworzenia jest odbiciem boskiej woli
bycia Bogiem ,,dla cztowieka”. Bog podejmuje ini-
cjatywe objawienia si¢ w dziele stworczym, ktore
opowiadanie biblijne definiuje ,,dobrym” (Rdz 1,31),
chociaz podkresla, iz dzieto to juz od poczatku musi
zmierzy€ si¢ z problemem zta (Rdz 3,1-14).

— Bog objawia si¢ takze w wyjatkowej historii ludu
Izraela, w licznych interwencjach zbawczych — wy-
zwolenie z niewoli egipskiej (Wj 14), wyzwolenie
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z balwochwalstwa (Wj 20; Pwt 5) — 1 w darze Prawa,
ktore wychowuje Izrael do zycia otwartego na mitos¢
blizniego (Kpt 19).

— Literatura prorocka okresla stowo prorokow jako na-
tchnione (wprowadzenie do ksiag, formuta postanca,
formuly wyroczni). Wyrocznie prorockie wyrazaja
wymagania Boga objawione ludowi posroéd wyda-
rzen historycznych, jak i wierno$¢ Pana pomimo win
Izraela.

— Literatura madro§ciowa ze swej strony odzwierciedla
konflikty, jakie moga pojawi¢ si¢ pomigdzy kultura-
mi starozytnymi dazacymi do prawdy i szczegdlnym
objawieniem, ktorego Izrael stat si¢ beneficjentem.
Wspolne dla tradycji madrosciowych jest prezento-
wanie madro$ci Izraela jako najwyzszego wyrazu
prawdy objawionej. W szczegdlnosci w epoce helle-
nistycznej madro$¢ Izraela w zestawieniu z greckimi
systemami filozoficznymi stara si¢ zaproponowac
koherentny system mysli, ktory podkresla wartos¢
moralng i teologiczna Tory oraz stara si¢ wzbudzi¢
przylgnigcie sercem i rozumem.

— Hymny, w szczegdlnosci Psalmy, skupiaja w sobie
aspekty wczesniej wyszczegolnione: Psatterz cele-
bruje Boga Stworzyciela i Zbawiciela, Boga obec-
nego w historii, Boga, ktéry jest zrédtem prawdy,
i jednoczesnie zaprasza wierzacych do zycia wierne-
go, sprawiedliwego i prawego.

b. Tresci teologiczne Nowego Testamentu

102. Plan, ktory laczy ksiegi Nowego Testamen-
tu, zawiera si¢ w prowadzeniu czytelnika do spotkania
z Chrystusem, ,.ktory objawia Ojca”, zroédto zbawienia
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1 ostateczne objawienie prawdy. Ta wspolna perspektywa
osiagana jest na drodze r6znorodnych pedagogii.

— Ewangelie synoptyczne, ktorych redaktorzy bazu-
ja na bezposrednich historycznych $wiadectwach,
pokazuja, jak Jezus z Nazaretu ,,wypetnil” wszyst-
kie oczekiwania Izraela: On jest Mesjaszem, Synem
Boga, posrednikiem zbawienia. Uswigcony przez
Ducha, przez swa $mier¢ i zmartwychwstanie rozpo-
czyna nowe czasy, Krélestwo Boga.

— Ewangelia wedlug $w. Jana pokazuje, ze Chrystus
jest petlia Stowa Bozego, Stowem objawionym
uczniom, ktoérzy otrzymuja obietnicg¢ daru Ducha.

— Listy Pawla bronig autorytetu apostota, ktory, wycho-
dzac od swego osobistego doswiadczenia Chrystusa,
glosi Ewangeli¢ migdzy poganami i oferuje, uzywa-
jac nowego slownictwa, dzieto Chrystusa kulturom
SWego czasu.

— Wedlug Apokalipsy, Jezus, ktory otrzymuje i daje
stowo natchnione (por. Ap 1,1), jest najwyzszym
darem Ojca. Istnieje doskonata zgodno$¢ pomigdzy
planem Kroélestwa, ktorego Bog pragnie, oraz jego
prawdziwym urzeczywistnieniem w historii cztowie-
ka za sprawa Chrystusa. Kiedy zrealizuja sig¢ wszyst-
kie slowa natchnione, unicestwiajac zlo obecne
w historii i wszczepiajac w nia chwate Chrystusa,
Bog ogtosi uroczyscie, odnoszac sie do stow: ,,Wy-
peity sig!” (Ap 21,6).

c. Metody podejscia kanonicznego do Pisma $wigtego
— dlaczego sa konieczne?

103. Konstytucja dogmatyczna O Objawieniu Bozym
(n.12) 1 adhortacja posynodalna Verbum Domini (nn.40-41)
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wskazuja, iz jedynie podejscie, ktore bierze pod uwage ca-
o$¢ kanonu Pisma $wigtego daje mozliwos¢ odkrycia jego
petnego sensu teologicznego i duchowego. Kazda trady-
cja biblijna musi by¢ w istocie interpretowana w swoim
kontekscie kanonicznym, ktéry pozwoli wytlumaczy¢ jej
powiazania diachroniczne i synchroniczne z catoscia ka-
nonu. Podejscie kanoniczne uwidacznia zwiazki pomig-
dzy tradycjami Starego Testamentu i tradycjami Nowego
Testamentu.

Abstrahujac od réznorodnos$ci opisanej w poprzednich
paragrafach, kanon Pisma $wigtego odnosi si¢ do jednej
Prawdy, Chrystusa, w ktorym s$wiadectwo apostolskie
uznaje Syna Boga, objawiajacego Ojca i Zbawiciela lu-
dzi. Caty kanon znajduje swoj punkt kulminacyjny w tym
stwierdzeniu, do ktorego ,,zmierzaja”, jesli mozna tak po-
wiedzie¢, wszystkie elementy, ktore go tworza. Innymi
stowy, kanon Pisma Swigtego jest kontekstem interpreta-
cyjnym odpowiednim dla kazdej tradycji, ktora go tworzy.
Poszczegolne tradycje, bedac wlaczone do kanonu, otrzy-
muja nowy kontekst dla ich przestania, ktory odnawia ich
sens.

Ta ,kanoniczna logika” uwzglednia wigzy, jakie ist-
nieja pomigdzy Nowym i Starym Testamentem: tradycje
nowotestamentowe uzywaja stownictwa dotyczacego ,,ko-
nieczno$ci” oraz ,,wypetnienia” (lub ,,wydoskonalenia”),
aby wyrazi¢ sposob, w ktory zycie i dzieto Chrystusa zwia-
zane sg z tradycjami Starego Testamentu (por. Mt 26,54;
Lk 22,37; 24,44). Tres¢ Pisma $wigtego, aby byla wiary-
godna, musi wypetnic sie z koniecznosci i to wypehienie
w pehi zrealizowalo si¢ w zyciu, $Smierci i zmartwych-
wstaniu Chrystusa (J 13,18; 19,24; Dz 1,16). Sama osoba
Chrystusa daje ostateczny sens bardzo réoznym tradycjom:
widzimy to, dla przyktadu, w opowiadaniu w rozdziale 24
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Ewangelii wedlug §w. Lukasza, w ktorym Jezus osobiscie
pokazuje, jak jego historia oswieca tradycje Tory, Proro-
kéw i Psalmow. Osoba Chrystusa odpowiada w ten spo-
sob na oczekiwania Izraela oraz prowadzi do wypetnienia
objawienie Boga. Chrystus ,,podsumowuje” gléwne posta-
cie pierwszego przymierza i tka wigz pomigdzy nimi: On
jest Stuga, Mesjaszem, Posrednikiem nowego przymierza,
Zbawicielem.

Z drugiej strony, Chrystus wyraza w sposob ostateczny
1 nieprzekraczalny prawde, ktéra zostala objawiona i si¢
stopniowo ukazywala w tradycjach pisanych w konteks$cie
pierwszego przymierza. Prawda Chrystusa jest przekazana
w tradycjach nowotestamentalnych, ktore tacza w sposob
nieroztaczny $§wiadectwo naoczne pierwszych uczniow
z przyjeciem tegoz §wiadectwa w Duchu przez pierwsze
wspolnoty chrzescijanskie.

Co jednak zawiera ta prawda o Bogu i o zbawieniu
rodzaju ludzkiego, ktora stanowi centrum objawienia
Bozego i1 osiaga swoj ostateczny i definitywny wyraz
w Jezusie? Odpowiedz na to pytanie znajdujemy w dzia-
laniu Jezusa. On objawia Boga, ktory jest Ojcem, Synem,
Duchem Swigtym (Mt 28,19), Boga, ktory jest doskonata
wspolnota i zyje nig w sobie samym. Jezus wzywa swoich
uczniow do wspolnoty zycia z soba 1 nasladowania go (Mt
4,18-22) oraz zobowiazuje ich do czynienia jego uczniami
wszystkich ludzi ze wszystkich narodow (Mt 28,19). Wy-
raza nastgpnie swoje najwyzsze pragnienie, proszac Ojca:
,»Aby takze ci, ktorych mi dates, byli ze mna tam, gdzie Ja
jestem, aby widzieli chwale moja” (J 17,24). To jest praw-
da objawiona przez Jezusa i w Jezusie: Bog jest wspolnota
w sobie samym i zaprasza do wspolnoty z soba przez swe-
go Syna (por. KO, n.2). Natchnienie, ktorego charakter
trynitarny rozpoznali$my w pismach Nowego Testamentu,
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jawi si¢ jako wlasciwa droga komunikowania tej prawdy.
Istnieje nierozerwalny zwiazek pomigdzy natchnieniem
i prawda zawarta w Biblii.

Tak oto kanon Pisma $wigtego daje dostgp zaréwno do
dynamiki, przez ktéra Bog osobiscie objawia si¢ ludziom
za posrednictwem prorokow, pisarzy biblijnych i osta-
tecznie w Jezusie z Nazaretu, jak i do procesu, w ktorym
wspolnoty przyjmuja w Duchu to objawienie i przekazuja
jego zawarto$¢ na pismie.
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Cze$¢ trzecia
INTERPRETACJA SLOWA BOZEGO
I STOJACE PRZED NIA WYZWANIA

1. WPROWADZENIE

104. W poprzedniej czgsci, ktora odnosita si¢ do §wia-
dectwa pism biblijnych o prawdzie, wyjasnilismy, w jaki
sposob Konstytucja Dei Verbum rozumie prawde biblijna,
komentujac szczegdlnie zdanie: ,,Ksiggi biblijne w sposob
pewny, wiernie i bez biedu ucza prawdy, jaka z woli Bozej
miata by¢ przez Pismo $wigte utrwalona dla naszego zba-
wienia” (KO, n.11). Zostato podkreslone, ze prawda, ktora
Biblia chce nam przekaza¢, odnosi si¢ do samego Boga
ijego planu zbawienia ludzi.

Teraz zajmiemy si¢ na nowo prawda Pisma §wigtego,
ale zinnego punktu widzenia. W Biblii spotykamy sprzecz-
nosci i niedcistosci historyczne, narracje, ktore wydaja
si¢ nierzeczywiste, a w Starym Testamencie przykazania
1 nakazy moralne, ktore sa sprzeczne z nauczaniem Jezusa.
Jaka prawda moze si¢ zawiera¢ w tych fragmentach biblij-
nych? Bez watpienia stajemy przed wielkim wyzwaniem,
jesli chodzi o interpretacje Stowa Bozego.

Pewne wskazowki co do odpowiedzi na to pytanie
oferuje nam sama Konstytucja Dei Verbum. Tekst soboro-
wy stwierdza, ze objawianie si¢ Boga w historii zbawie-
nia dokonuje si¢ poprzez wydarzenia i slowa, ktore si¢
wzajemnie uzupetniaja (KO, n.2), ale stwierdza takze, ze
w Starym Testamencie znajduja si¢ ,,rzeczy niedoskonate
i przemijajace” (KO, n.15). Czyni swoja doktryng ,,zni-
zenia si¢ wiecznej madrosci”, ktdra pochodzi od Jana
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Chryzostoma (KO, n.13), ale przede wszystkim odwoluje
sig do rodzajow literackich, uzywanych w starozytnosci, po-
wolujac si¢ na encyklike Divino afflante Spiritu Piusa XII.

Ten ostatni aspekt bedzie przedmiotem naszej refleks;ji.
Takze dzi$ prawda, ktéra zawiera powies¢, rdzni si¢ od
tej z podrecznika fizyki. Sa ré6zne sposoby opisywania hi-
storii, ktore niekoniecznie sa obiektywna kronika. Poezja
liryczna nie wyraza tego, co mozemy przyswoic czytajac
poemat epicki, i tak dalej. Takie stwierdzenia s prawdziwe
takze w odniesieniu do literatury starozytnego Bliskiego
Wschodu i $wiata hellenistycznego. W Biblii znajdujemy
rézne rodzaje literackie, uzywane w tym kregu kulturo-
wym: poezje, proroctwo, przepowiedni¢ eschatologiczna,
przypowies¢, hymn, wyznanie wiary itd., z ktorych kazdy
ma swoj wlasny sposob prezentowania prawdy.

Opowiadanie z Rdz 1-11, tradycje o patriarchach i ich
podboju ziemi Izraela, historie krolow az do powstania
machabejskiego, zawieraja z pewnos$cia okreslone praw-
dy, ale nie jest ich zamiarem prezentowac¢ historyczna
kronike ludu Izraela. Bohaterem historii zbawienia nie jest
ani Izrael, ani inni ludzie, tylko Bog. Opowiadania biblij-
ne sa narracjami teologicznymi. Ich prawda, zilustrowana
niektoérymi przyktadami w poprzedniej czg$ci, zostaje wy-
dobyta z opowiedzianych faktow, ale przede wszystkim
z celow dydaktycznych, parenetycznych i teologicznych,
realizowanych przez autora, ktéry opowiadal o tych sta-
rozytnych tradycjach albo przepracowal materiat archi-
walny, aby przekazac¢ intuicje prorockie czy madrosciowe,
i dotrze¢ do swojego pokolenia z niezwykle istotnym
przekazem.

105. Historia zbawienia, jednakze, nie istnieje bez pew-
nego ,,jadra historycznego”, jezeli jest prawda, ze Bog si¢
objawia poprzez ,,wydarzenia i stowa wewngtrznie ze soba
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powiazane” (KO, n.2). Ponadto, jezeli natchnienie obej-
muje caly Stary i Nowy Testament ,,ze wszystkimi jego
czg$ciami” (KO, n.11), nie mozemy wyeliminowa¢ zad-
nego fragmentu narracji. Egzegeta musi stara¢ si¢ odkry¢
znaczenie nawet najkrotszego zdania w konteks$cie catosci
opowiadania, uzywajac réznych metod, wymienionych
w dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej noszacym ty-
tut , Interpretacja Biblii w Kos$ciele”.

Chociaz studium diachroniczne tekstow jest niezbedne
do uchwycenia réznych reinterpretacji danego proroctwa
czy oryginalnego opowiadania, prawdziwy sens tego frag-
mentu jest zawarty w formie ostatecznej, zaakceptowanej
w kanonie Kosciota. Reinterpretacja moze takze przybraé
forme alegoryzacji najstarszych tekstow. Tak wigc pewne
narracje czy psalmy, ktére mowig o zniszczeniu i nienawi-
sci w stosunku do wrogow, odleglte od ducha Nowego Te-
stamentu, moga mie¢ walor parenetyczny dla pokolenia,
do ktorego sa skierowane, biorac pod uwagg niepeiny cha-
rakter objawienia w Starym Testamencie (/'imperfezione
della rivelazione nell’Antico Testamento).

Te ustalenia oczywiScie nie rozwiazuja wszystkich pro-
blemow, ale jest rzecza niezaprzeczalna, ze Dei Verbum,
poprzez stwierdzenie: ,,prawda ... utrwalona dla naszego
zbawienia” (KO, n.11) zacie$nia koncepcje prawdy bi-
blijnej do objawienia Bozego, ktore odnosi si¢ do samego
Boga i do zbawienia rodzaju ludzkiego. Ponadto, fakt pod-
kreslenia rodzajow literackich dat nowe mozliwosci egze-
getom w ich pracy, bardzo trudnej ze swej natury. Podane
nizej przyktady zilustruja to stwierdzenie.
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2. PIERWSZE WYZWANIE: PROBLEMY
HISTORYCZNE

106. Zajmiemy si¢ tutaj tylko niektorymi tekstami
problematycznymi, zaczerpnigtymi tak ze Starego, jak
1 Nowego Testamentu. Teksty te maja rézny charakter,
ale w stosunku do wszystkich, cho¢ w réznych formach
i z r6znych powodow, pojawia si¢ to samo pytanie: co
Z tego, co zostalo nam opowiedziane, realnie si¢ wydarzy-
1o? W jakiej mierze teksty te moga $wiadczy¢ o faktach,
ktore sig realnie wydarzyty? Jaka w istocie jest ich wymo-
wa? Problematyka szczegdtowa kazdej perykopy bedzie
rozwinigta w poszczegolnych paragrafach.

2.1. Cykl Abrahama (Rdz)

Wigkszo$¢ egzegetéw przyjmuje, ze redakcja finalna
opowiadania o patriarchach, historii z Ksiegi Wyjscia,
opowiadania o podboju i o Sedziach zostala dokonana
po wygnaniu babilonskim, podczas okresu perskiego.
W odniesieniu do cyklu Abrahama epizody, ktore potaczy-
Iy historig tego patriarchy z innymi tradycjami patriarchal-
nymi, szczeg6lnie poprzez opowiadania o obietnicach, sa
bardziej wspolczesne i 1 wychodza poza horyzont pier-
wotnie ograniczony do historii klanow. Wydarzenie jak to
z Rdz 15 — kluczowe dla tezy §w. Pawta o usprawiedliwie-
niu przez wiarg, niezaleznie od uczynkoéw Prawa (por. Rz 4)
— nie opisuje wydarzen doktadnie w ten sposéb, w jaki
si¢ wydarzyly, co nam demonstruje historia redakcji. Jesli
taka jest sytuacja, co mozna powiedzie¢ o akcie wiary pa-
triarchy i1 o argumentacji $w. Pawla, ktora wydaje sig traci¢
oparcie w Pismie, tak dla niej istotne?
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Pierwsza rzecza, ktora mozemy powiedzie¢ w odniesie-
niu do opowiadan o patriarchach (o Wyjsciu i o podboju)
jest stwierdzenie, ze te historie nie zrodzity si¢ z niczego.
W istocie kazdy nardod ma potrzebg poznania i opisania,
tak dla siebie, jak i innych narodéw, skad pochodzi, swego
pochodzenia geograficznego i czasowego, innymi slowy
— swojej genezy. Tak jak ludy z nim sasiadujace, Izrael
w V-1V wieku przed Chr. zaczat spisywaé opowiadania ze
swojej przesztosci. Mamy tu do czynienia z opisami, ktore
podejmowaty tradycje antyczne nie tylko po to, aby po-
wiedzie¢, ze mieli przeszto§¢ mniej lub bardziej ztozona,
ale takze dla jej interpretacji i oceny z pomoca ich wiary.

107. Co wiec wiedzieli o Abrahamie i jego przod-
kach? To, ze byli prawdopodobnie pasterzami, nomada-
mi pochodzacymi z Mezopotamii, ktérzy przemieszczali
si¢ z jednego pastwiska na drugie, zgodnie z cyklem por
roku i w zalezno$ci od przyjecia, ktére zgotowaly im po-
szczegolne kraje, przez ktore przechodzili. Autorzy po-
wygnaniowi, ktorych refleksja zywita si¢ wspomnieniami
deportacji do Babilonu i jej znaczeniem dla wiary calej
wspdlnoty, zrozumieli, ze pokolenie wygnaniowe przezy-
o co$ podobnego do dos§wiadczenia patriarchéw: w isto-
cie stracili oni swoja ziemig i instytucje polityczne oraz
religijne ($wiatyni¢) oraz byli zmuszeni uda¢ si¢ do ob-
cego kraju, w ktérym mieszkali jako niewolnicy. Byta to
sytuacja dramatyczna, ktoéra ich zmuszata do zycia wiara
i nadzieja. Straciwszy to, co stanowi o tozsamosci jakie-
gos$ ludu, to znaczy ziemig i instytucje narodowe, wygnan-
cy byli skazani na wyginigcie. Oni natomiast przezyli jako
nardd dzieki swej wierze. To radykalne doswiadczenie
intensyfikowato ich modlitwe i ponowne odczytanie prze-
szto$ci. Gdy narrator albo narratorzy biblijni opisuja Boze
obietnice i odpowiedz wiary patriarchy Abrahama (Rdz
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15,1-6), z pewnoscia nie odsylaja do faktow, ktorych wie-
lowiekowy przekaz mogltby zosta¢ uznany za absolutnie
pewny. To raczej ich do§wiadczenie wiary pozwolilo im
opisa¢ wszystko w sposob, w ktory to opisali, aby przed-
lozy¢ znaczenie globalne tych wydarzen i zache¢ci¢ swoich
rodakow do wiary w moc i wiernos¢ Boga, ktéry pozwo-
lit im 1 ich przodkom przetrwa¢ okresy historyczne bar-
dzo dramatyczne. Bardziej niz konkretne fakty liczy sig
ich interpretacja, sens, ktory si¢ z nich wylania. W istocie
znaczenie jakiegos okresu historycznego, ktory trwat wie-
le wiekow, nie moze by¢ zrozumiane i spisane w formie
opowiadania teologicznego czy poematu hymnicznego,
jesli nie ma okreslonej perspektywy czasu. Autorzy biblij-
ni medytowali z ich zywa wiara w Boga nad przetrwaniem
ich ludu w ciagu wiekdéw, pomimo licznych niebezpie-
czenstw moralnych i strasznych katastrof, ktérym musie-
li stawi¢ czota, oraz prowadzili refleksj¢ nad rola, ktora
Bog i wiara w niego mialy w tym procesie przetrwania.
Z tych doswiadczen mogli wywnioskowaé, ze tak mogto
si¢ dzia¢ na poczatku ich historii. Z tego powodu nie trze-
ba czyta¢ Rdz 15 tak, jakby czytalo si¢ jakas kronike, ale
jako zachowanie normatywne, akceptowane przez Boga,
ktore pisarze biblijni sami radykalnie przezyli i ktore mo-
gli potem przekaza¢ nie tylko swojemu pokoleniu, ale tak-
ze tym przysztym.

Reasumujac, aby oceni¢ prawdziwo$¢ starozytnych
opowiadan biblijnych, nalezy czytac je tak, jak zostaty na-
pisane, jak byly czytane przez samego Pawla: ,,Wszystko
to przydarzyto si¢ im jako zapowiedz rzeczy przysztych,
spisane za$ zostalo ku pouczeniu nas, ktorych dosigga kres
czasow” (1 Kor 10,11).
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2.2. Przejscie przez morze (Wj 14)

108. Historia przejscia Izraelitow przez morze stanowi
kluczowa czgs¢ lektur zwiazanych z chrzescijanska cele-
bracja nocy paschalnej. To opowiadanie bazuje na tradycji
niezwykle starozytnej, ktora wspomina wyzwolenie ludu
zredukowanego do roli niewolnikéw. Tradycja ustna, spi-
sana w czasie pozniejszym, stala si¢ przedmiotem rozlicz-
nych ,relektur” i na koncu zostata wtaczona do narracji
w Ksiedze Wyjscia i w catej Torze. W tym kontekscie wy-
zwolenie Izraela jest prezentowane jako nowe stworzenie.
Tak jak Bog stworzyl swiat, oddzielajac sucha ziemig od
morza, w ten sam sposob stworzyt On lud Izraela, wyzna-
czajac mu przejscie po suchej ziemi poprzez morze. Opo-
wiadanie faczy wigc $cisle starozytna tradycje narracyjna
z interpretacja teologiczna, ktora bazuje na teologii stwo-
rzenia.

Prawda tego opowiadania nie jest wigc zwiazana
z tradycja, do ktorej si¢ odnosi (opowiadaniem o wyzwo-
leniu, ktore zachowuje cala swoja aktualno$¢ w momen-
cie wygnania w Babilonii, gdzie zniewolony Izrael $nit
o wolnosci), ale tkwi przede wszystkim w interpretacji
teologicznej, ktora temu opowiadaniu towarzyszy. Tekst
biblijny taczy wigc w sposob nierozerwalny pewne staro-
zytne opowiadanie, przekazywane z pokolenia na poko-
lenie i aktualizacje, ktora potem zostala zaproponowana.
W aktualizacji znajdujemy echo sytuacji autorow Wj 14
w momencie, w ktorym test zostal zredagowany. W opo-
wiadaniu, obok teologii stworzenia, jest rozwijana takze
teologia zbawienia, prezentujaca Boga Izraela jako Zbawi-
ciela, ktory wyzwala lud z opresji oraz Mojzesza jako pro-
roka, ktory zacheca lud do zachowania heroicznej wiary
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w zbawcza moc swojego Boga: ,,Nie bojcie si¢! Pozostan-
cie na swoim miejscu, a zobaczycie zbawienie od Pana”
(Wj 14,13). Jak w czasach starozytnych Pan potrafil chro-
ni¢ swoj lud, tak w ten sam sposob w kazdej sytuacji potrafi
On chroni¢ go i zatroszczy¢ si¢ o jego zbawienie. Opo-
wiadanie z Ksiggi Wyjscia nie stawia sobie za cel pierw-
szoplanowy przekazanie nam precyzyjnego sprawozdania
o tych starozytnych wydarzeniach, niczym jaki$ dokument
archiwalny. Pragnie raczej przypomnie¢ pewna tradycje,
ktora zaswiadcza, ze rowniez dzis, tak jak w przesztosci,
Bog jest obecny wsrdd swego ludu, aby go zbawic.

To do$wiadczenie i nadzieja zbawienia, przedstawione
w opisie z W] 14, maja takze swoje przetozenie liturgicz-
ne na opis Paschy (Wj 12,1-13,16), ktory je poprzedza.
Liturgia chrzescijanska wigilii paschalnej pokazuje, jak
opowiadanie z Wj 14 znajduje swoje dopetnienie w Chry-
stusie Jezusie, w ktorego zmartwychwstaniu Bég Stwoérca
1 Zbawiciel objawil sig swojemu ludowi w sposob defini-
tywny i doskonaty.

2.3. Ksigga Tobiasza i Ksigga Jonasza

109. Ksigga Tobiasza nie jest czg$cia Biblii hebrajskiej,
lecz greckiej. Dekret o kanonie Soboru Trydenckiego
umieszcza ja migdzy ksiggami historycznymi Starego Te-
stamentu. Ksigga Jonasza znajduje si¢ natomiast w zbiorze
Dwunastu Prorokéw, zwanych tez prorokami mniejszymi
Biblii hebrajskiej. Obie ksiggi opowiadaja o serii wyda-
rzen, w stosunku do ktorych rodzi sig pytanie, czy rzeczy-
wiscie si¢ wydarzyty.
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2.3.1 Ksiega Tobiasza

Smier¢ siedmiu mezow tej samej kobiety, jeszcze przed
skonsumowaniem matzenstwa (3,8-17), jest wydarzeniem
tak nieprawdopodobnym, ze juz samo w sobie sugeruje,
ze narracja nie jest opowiadaniem historycznym. To wyja-
$nia nam liczne anachronizmy: ojciec bohatera prezentuje
si¢ jako jeden z lIzraelitow wystanych do Niniwy i jed-
nocze$nie jako zachowujacy prawo deuteronomistyczne
(1,1-22). Tobiasz ,,prorokuje” o zniszczeniu Niniwy, po-
padnigciu w ruing Judei i Samarii, 0 pozarze Swiatyni i jej
odbudowaniu (14,4-5).

Mamy tu do czynienia z rodzajem popularnego opo-
wiadania religijnego, ktorego cel jest dydaktyczny i budu-
jacy. Z tego powodu dzieto nalezy umiesci¢ w srodowisku
tradycji madros$ciowej. Jest to kompozycja literacka uzy-
wajaca motywu postgpowania osoby sprawiedliwej (ten
motyw jest wzmocniony poprzez paralelizm migdzy To-
biaszem i Sarg), ktora, przygnieciona cierpieniem, modli
si¢ do Boga i od niego oczekuje wybawienia.

Aktywno$¢ demona Asmodeusza zwiazana jest z tra-
dycja biblijna, ktora widzi w szatanie i jego aniotach tych,
ktorzy dziataja w Swiecie i sprowadzaja nieszczgscia. Ten
fakt pozwala nam zakwalifikowa¢ dzieto do gatunku lite-
rackiego opowiadan, ktére maja wsréd swoich bohaterow
postaci ludzkie oraz istoty duchowe. W odr6znieniu od
wielu innych narracji tego rodzaju, w Ksigdze Tobiasza
interwencja demona jest opisana w sposob powsciagliwy.
Demon Asmodeusz jest postacia literacka wymyslona,
ale nie jest wymyslona diabelska zdolno$¢ do szkodzenia
istotom ludzkim, szczegolnie jezeli zyja one w wierno-
sci Bogu. W konsekwencji takze aniot Rafal jest posta-
cia literacka wymyslona, ale — w zgodzie z powtarzanymi
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1 ugruntowanymi tradycjami biblijnymi oraz z jednocze-
sng aprobata tego ze strony Kosciota — nie jest wymyslona
zdolno$¢ stworzen takich jak on do interweniowania i po-
magania ludziom, ktérzy wzywaja imienia Pana.

Ksigga Tobiasza jest rodzajem manifestu, ktorego celem
jest chwalenie praktyk tradycyjnej poboznosci judaizmu:
modlitwy, postu i jalmuzny (12,8-9). Takze praktykowania
dziet mitosierdzia, w szczegdlnosci grzebania zmartych
(12,13), i wznoszenia modlitw blogostawienstwa i dzigk-
czynienia, ktore glosza wspaniate dzieta Boga (12,6.22;
13,1-18). Szczegdlnym aspektem tej ksiggi jest nacisk na
modlitwe o uswigcenie zycia matzonkow i prosba o po-
moc w niebezpieczenstwach (8,4-9).

2.3.2. Ksiega Jonasza

110. Fakt, ze Ksigga Jonasza zostala umieszczona
migdzy ksiggami Dwunastu Prorokow, to wskazowka,
ze bohater tego dziela zostal bardzo wczesnie uznany za
autentycznego proroka (por. 2 Krl 14,25) i umieszczony
w kontekscie historycznym dominacji asyryjskiej (t¢ do-
minacj¢ zaktada samo opowiadanie), przed zniszczeniem
Niniwy w 612 przed Chr., dokonanym przez Babilonczy-
kéw 1 Medow. Niezwykly szacunek, jakim cieszyla sig
ksigga, dodatkowo wzmacnia fakt, ze sam Jezus odsyla
do najbardziej znanego epizodu z historii proroka, czyli
spedzenia trzech dni i trzech nocy we wngetrzu ryby, jako
do znaku ,historycznego”, ktoéry zapowiada wydarzenie
zmartwychwstania Chrystusa (Mt 12,39-41; £k 11,29-30;
Mt 16,4).

Jednakze w opowiadaniu znajdujemy nie tylko pewne
szczegoty, ale takze elementy strukturalne, ktérych nie mo-
zemy traktowaé jako wydarzen historycznych. To sktania
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nas do interpretowania tekstu jako pewnej wymyslonej
kompozycji, zawierajacej gltebokie tresci teologiczne.

Pewne nierealne szczegoly, jak na przyktad fakt, ze Ni-
niwa miataby by¢ wielkim miastem, na trzy dni drogi (Jon
3,3), moga by¢ uwazane za hiperbole. Wsrod elementdéw
strukturalnych natomiast historycznie nieprawdopodob-
nym jest, aby Jonasza polknela ryba i by pozostat zywy
wewnatrz przez trzy dni i trzy noce, zanim zostat wyrzu-
cony na brzeg (2,1.11) oraz zgodne nawrdcenie wszyst-
kich w Niniwie (3,5-10), o czym nie ma zadnej wzmianki
w dokumentach asyryjskich.

Wsrod tematow teologicznych, znajdujacych sig
w opowiadaniu, pragniemy podkresli¢ dwa: 1) tres¢ prze-
stania prorockiego nie jest nieodwotalnym dekretem (3,4),
lecz raczej pewna wypowiedzia, ktéra si¢ modyfikuje
w zalezno$ci od odpowiedzi tych, do ktérych jest skie-
rowana (4,2.11); 2) judaizm w epoce powygnaniowej
charakteryzowat si¢ pewnego rodzaju napigciem mig-
dzy tendencjami uniwersalistycznymi i koncyliacyjnymi,
a tendencjami ekskluzywistycznymi. Pojawia si¢ to
W sposob bardzo jasny w kontrastach pomiedzy Ksigga
Rut, Jonasza i Tobiasza z jednej strony, a ksiggami Agge-
usza, Zachariasza, Ezdrasza, Nehemiasza i Kronik z dru-
giej. Ezdrasz i Nehemiasz uczynili mozliwym zachowanie
tozsamosci zydowskiej, opierajac si¢ wszelkim probom
laczenia si¢ z poganami, szczeg6lnie poprzez matzenstwa
mieszane (Ezd 9-10; Neh 10,29-31). Nie zostat jednak za-
gubiony kompletnie duch otwarcia i uniwersalizmu, kto-
ry mogt znalez¢ oparcie takze w antycznych tradycjach
patriarchow i prorokdéw. Ksigga Rut jest reakcja na zakaz
malzenstw mieszanych, prezentujac cudzoziemk¢ z Mo-
abu, Rut (Rt 1,4-19) jako antenatke kréla Dawida (4,17).
Jonasz posuwa si¢ najdalej w swoim uniwersalizmie,
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czyniac ze ztych i znienawidzonych Asyryjczykow —ktorzy
zniszczyli krolestwo Izraela, deportujac ich mieszkancow,
1 byli dumni ze swoich okrutnych zwyczajow wojennych
— odbiorcow przestania prorockiego, ktore uzdalnia ich do
nawrocenia.

2.4. Ewangelie dziecinstwa

111.Tylko Mateusz (1-2) i Lukasz (1,5-2,52) umiesci-
li na poczatku swoich Ewangelii tak zwane ,,Ewangelie
dziecinstwa”, w ktérych sa przedstawiane pochodzenie
1 poczatki ziemskiego zycia Jezusa. Mozemy zauwazy¢
wielkie r6znice pomigdzy dwoma opisami oraz obecno$c¢
niezwyktych elementow, ktore wzbudzaja podziw, jak na
przyktad dziewicze poczgcie Jezusa. Rodzi sig pytanie
o historyczno$¢ tych narracji. Przedstawimy roznice
1 zbiezno$ci, ktore si¢ znajduja w tych dwoch opowia-
daniach i sprobujemy okresli¢ przestanie tych dwoch
tekstow.

a. Réznice

Mateusz umieszcza na poczatku genealogie (1,1-17),
znacznie ro6zniaca si¢ od tej przytoczonej w Lk 3,23-38 po
chrzcie Jezusa. Wiadomo$¢ o poczeciu si¢ Jezusa z Ducha
Swietego zostaje przekazana Jozefowi (1,18-25). Jezusa,
urodzonego w Betlejem Judzkim (2,1), ojczyznie Jozefa
1 Maryi, odwiedzaja medrcy, kierowani przez gwiazdg,
aby mu zlozy¢ hold, zupetnie nieswiadomi $miertelne-
g0 niebezpieczenstwa, grozacego ze strony krola Heroda
(2,1-11). Ostrzezeni we $nie, wracaja do domu inng droga
(2,12). Jozef, poinformowany przez aniota Panskiego we
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$nie, ucieka do Egiptu z Dzieckiem i jego matka (2,13-15)
przed rzezia niewiniatek w Betlejem (2,16-18). Po $mier-
ci Heroda Jozef i Maryja oraz Dzieciatko wracaja do oj-
czyzny i zamieszkuja w Nazarecie, gdzie Jezus dorasta
(2,19-23).

Nowym elementem, pojawiajacym si¢ w opowiadaniu
Lk 1,5-2,52, jest obecnos¢ Jana Chrzciciela oraz narracji
paralelnych o Janie i Jezusie. Te informacje dotycza oglo-
szenia ich narodzin (1,5-25.26-38), narodzenia oraz ob-
rzezania dziecka wraz z nadaniem mu imienia (1,57-79;
2,1-21). Maryja i Jozef mieszkaja w Nazarecie (1,26)
i z powodu spisu ludnosci, zarzadzonego przez Kwiryniu-
sza, udaja si¢ do Betlejem (2,1-5), gdzie Jezus si¢ rodzi
(2,6-7) 1 gdzie sktadaja mu hotd pasterze, ktorym aniot Pan-
ski ogtosil narodzenie Mesjasza (2,8-20). Wedtug nakazow
prawa Dzieci¢ zostato ofiarowane Bogu w $wiatyni jero-
zolimskiej i rozpoznane przez Symeona i Anng (2,22-40).
Potem dwunastoletni Jezus uda si¢ znéow do $wiatyni
(2,41-52).

Zaden opis, ktory pojawia si¢ u Mateusza, nie znajduje
si¢ w Ewangelii Lukasza i vice versa. Mamy takze znaczne
roznice pomiedzy tymi opisami. Wedtug Mateusza Maryja
i Jozef przed narodzeniem Jezusa mieszkali w Betlejem
i dopiero po ucieczce do Egiptu i ostrzezeniu z strony
aniola zamieszkaja w Nazarecie. Wedlug Lukasza nato-
miast Maryja i Jozef mieszkaja w Nazarecie, spis ludnos$ci
sprowadza ich do Betlejem i po nim nie uciekaja do Egip-
tu, lecz wracaja do Nazaretu. Trudno znalez¢ wytlumacze-
nie dla takich réznic. Z drugiej strony te réznice ukazuja
wzajemna niezalezno$¢ dwoch ewangelistow. To nadaje
jeszcze wigksze znaczenie podobienstwom.

189



b. Podobienstwa

112. Mateusz i Lukasz przekazuja nam zgodnie liczne
szczegoty. Maryja, matka Jezusa, jest obiecana zong Jo-
zefa (Mt 1,18; Lk 1,27), ktéry pochodzi z domu Dawida
(Mt 1,20; £k 1,27). Nie mieszkaja razem przed poczeciem
si¢ Jezusa, ktore dokonuje si¢ poprzez interwencj¢ Ducha
Swigtego (Mt 1,18.20; Lk 1,35). Jozef nie jest naturalnym
ojcem Jezusa (Mt 1,16.18.25; Lk 1,34). Imi¢ Jezus zo-
staje przekazane przez aniota (Mt 1,21; Lk 1,31), razem
z wyjasnieniem jego zbawczego znaczenia (Mt 1,21; Lk
2,11). Jezus rodzi si¢ w Betlejem w czasach krola Heroda
(Mt 2,1; Lk 2,4-7; 1,5) 1 dorasta w Nazarecie (Mt 2,22-
-23; Lk 2,29.51). Istotne szczegdly, ktore odnosza si¢ do
0s6b, miejsc i czasu sa takie same u obu ewangelistow.
Szczegolnie wazne jest podobienstwo pomigdzy opisami
o dziewiczym poczeciu Jezusa z Ducha Swigtego, ktore
wyklucza, ze Jozef jest naturalnym ojcem Jezusa.

c. Przestanie

113.Ewangelie dziecinstwa wedlug $w. Mateusza i Lu-
kasza sa wprowadzeniem do zasadniczej czg$ci ich dziet
1 pokazuja, jak to, co si¢ manifestuje w zyciu i dziatalno-
$ci Jezusa, jest zwiazane z jego pochodzeniem. Poprzez to
opowiadanie oraz tytuly przypisywane Jezusowi Ewange-
lie ukazuja relacje Jezusa z Bogiem, jego zbawcza misje,
jego uniwersalng role, przepowiadaja jego petne cierpie-
nia przeznaczenie oraz jego zakorzenienie w historii Boga
ijego ludu, Izraela.

Mateusz prezentuje Jezusa jako Syna Bozego (2,15),
w ktorym Bog jest obecny i do ktorego odnosi si¢ imi¢
»Emmanuel”, ,B6g z nami” (1,23). B6g sam wybiera imi¢
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»Jezus”, w ktorym wyraza si¢ program jego zbawczej dzia-
alnosci: ,,On bowiem zbawi swoj lud od jego grzechow”
(1,21). Jezus jest Chrystusem, Mesjaszem domu Dawido-
wego (1,1.16.17.18; 2,4), ,.ktory bedzie pasterzem mego
ludu, Izraela” (2,6; por. Mi 5,1), ostatnim i definitywnym
Krélem, ktérego Bog ustanawia nad swoim ludem. Przy-
bycie Mgdrcow ze Wschodu demonstruje, ze misja Jezu-
sa przekracza granice Izraela i Judy, i jest skierowana do
wszystkich narodéw (2,1-12). Smiertelne zagrozenie ze
strony dwczesnego krdla (2,1-18), istniejace takze w cza-
sach jego nastepcy (2,22), jest prefiguracja pasji i $mier-
ci Jezusa. To zakorzenienie Jezusa w ludzie Izraela jest
obecne w catym opisie, w sposob szczegodlny w genealogii
(1,1-17) i w czterech cytatach, moéwiacych o wypetnieniu
si¢ Pism (1,22-23; 2,15.17-18.23; por. 2,6)

U Lukasza znajdujemy podobne stwierdzenia, chociaz
wyrazenia i akcenty sa roztozone inaczej. Jezus jest na-
zywany Synem Bozym (1,35; por. 1,32) i jego pierwsze
stowa, wypowiedziane w $wiatyni, jedyne wspominane
w Ewangelii dziecinstwa, brzmia: ,,Czy nie wiedzieliscie,
ze powinienem by¢ w tym, co nalezy do mego Ojca?”
(2,49). Ogtlaszajac pasterzom jego narodziny, aniol méwi:
»Narodzit si¢ wam Zbawiciel, ktorym jest Mesjasz, Pan”
(2,11). W ,,Chrystusie Panu” (2,26) dotarto do nas ,,zba-
wienie” (2,30), ,,odkupienie Izraela” (2,38). Podkresla si¢
zwiazek Jezusa z Dawidem (1,26.69; 2,4.11), znajdujacy
kulminacj¢ w stowach aniota: ,,Pan Bog da mu tron jego
praojca, Dawida. Bedzie panowatl nad domem Jakuba na
wieki, a jego panowaniu nie bedzie konca” (1,32-33).
Uniwersalne znaczenie przyjscia Jezusa jest podkreslo-
ne w wypowiedzi Symeona: zbawienie, ktore przychodzi
w Jezusie, ,,jest wobec wszystkich ludow” (2,31), Jezus
jest ,$wiatlem na o$wiecenie pogan” (2,32). Symeon
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akcentuje takze trudnos$ci w misji Jezusa, moéwiac o znaku
sprzeciwu (2,34). To, co zostaje opowiedziane, jest zako-
rzenione w zyciu religijnym ludu Izraela: rozpoczyna sig
ofiara zlozong w $wiatyni (1,5-22), a konczy pielgrzymka
do swiatyni (2,41-50), w duchu wiernego zachowywania
Prawa Panskiego (2,21-28).

114. Obaj ewangelisci méwia o dziewiczym poczegciu
Jezusa z Ducha Swietego i przypisuja poczatek zycia Je-
zusa dziataniu Boga, bez zadnej interwencji ojca ludzkie-
go. W Mt 1,20-23 wiadomos$¢ o narodzeniu Jezusa jest
potaczona z jego zbawcza misja: to Ten, ktory zbawi swoj
lud od jego grzechdw i pojedna go z Bogiem; to Ten, ktory
jest ,,Bogiem z nami”, ma boskie pochodzenie. Zbawiciel
1 zbawienie pochodza wytacznie od Boga, sa darem jego
faski. W Lk 1,35 wskazuje si¢ na konsekwencje dziewi-
czego poczecia Jezusa: ,,Swigte, ktore sie narodzi, bedzie
nazwane Synem Bozym”. W dziewiczym poczeciu Jezu-
sa manifestuje si¢ jego zwiazek z Bogiem. Jako ,,Swie-
ty”, nalezy On catkowicie do Boga i takze, w odniesieniu
do jego ludzkiej egzystencji, tylko Bog jest jego ojcem.
Dziewicze poczecie Jezusa ma glebokie znaczenie tak dla
jego relacji z Bogiem, jak i dla zbawczego zadania, kto-
re bedzie wypehniat dla ludzi. Biorac pod uwage réznice
i zbieznosci, ktore znajdujemy w Ewangeliach dziecinstwa
dwoch ewangelistow, nalezy podkresli¢, ze objawienie
zbawcze zawiera si¢ w tym, co dotyczy osoby Jezusa, jego
relacji do historii Izraela i do $wiata, jako wprowadzenie
1 zobrazowanie jego zbawczego dzieta, opowiedzianego
p6zniej w Ewangeliach. Réznice, ktére czgsciowo moga
zosta¢ zharmonizowane, odnosza si¢ do aspektow drugo-
rzednych w stosunku do centralnej roli osoby Jezusa, Syna
Bozego i Zbawiciela ludzi — to przestanie jest wspolne dla
obu ewangelistow.
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2.5. Opowiadania o cudach

115. W Starym i Nowym Testamencie zostaja nam
przekazane opisy cudownych wydarzen, ktore nie kore-
sponduja z tym, co dzieje si¢ normalnie. Wydarzenia te
przekraczaja ludzkie mozliwos$ci i sa przypisane specjal-
nej interwencji Boga. Od dawna z powodu podejscia na-
ukowego i pewnych koncepcji filozoficznych pojawiaty
si¢ watpliwosci co do wiarygodnosci historycznej tych
narracji. Wedtug wspotczesnej nauki to wszystko, co dzie-
je si¢ w tym $wiecie, bazuje na pewnych niezmiennych
regulach, tak zwanych ,,prawach natury”. Wszystko jest
regulowane przez te prawa i nie ma tu miejsca dla wy-
darzen cudownych. Jest dosy¢ rozpowszechniona takze
koncepcja filozoficzna, wedlug ktorej Bog, ktory stworzyt
$wiat, nie interweniuje w jego funkcjonowanie, ktore ba-
zuje na niezmiennych regutach. Innymi stowy, stwierdza
sig, ze nie moga zaistnie¢ wydarzenia cudowne, powo-
dowane przez Boga. Z tego powodu opowiadania, ktore
opisuja takie wydarzenia, nie moga by¢ traktowane jako
wiarygodne historycznie.

Wezmiemy pod uwage opisy cudow obecne w Nowym
1 Starym Testamencie, probujac odkry¢ ich znaczenie
w kontekscie literackim. Opowiadania Nowego Testamen-
tu sa kontynuacja tradycji ludu Izraela i ukazuja, ze moc
stworcza 1 zbawcza Boga osiaga swoja petni¢ w Jezusie
Chrystusie

a. Opowiadania Starego Testamentu

116. Ksiggi Starego Testamentu sg przepelnione wiara,
ze Bog wszystko stworzyl, nieustannie dziala w $wiecie
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1 podtrzymuje kazda rzecz w jej egzystencji i zyciu. Przez
pryzmat takiej wiary lud Izraela widzi §wiat stworzony, ze
wszystkimi jego zjawiskami, jako efekt dziatania Boga,
zardbwno w odniesieniu do rzeczy zwyczajnych, jak i tego
wszystkiego, co jest niezwykle: wszystko jest wielkim, nie-
ustajacym cudem. Wszystko jest oredziem wiary, ktore zo-
stato doskonale podsumowane w stowach psalmu: ,,On sam
cudow wielkich dokonat, bo jego taska na wieki” (Ps 136,4).

Ta wiara wyraza si¢ w formie hymnoéw, nacechowa-
nych wdzigcznoscia, radoscia i uwielbieniem, i obecnych
w takich utworach jak Ps 104 czy Syr 43 (por. Rdz 1). Ps
104, poswigcony Bogu Stworzycielowi, poprzedza Ps 105,
w ktorym celebruje si¢ potege 1 wiernos¢ Boga w historii
jego ludu, Izraela. Bog, ktory wszystko stworzyt i dziata
w stworzeniu, dziata takze w historii (por Ps 106.135.136).
Jego dziatanie okazuje si¢ szczego6lnie cudownym i nie-
zwyklym w wyzwalaniu Izracla z niewoli egipskiej
i wprowadzeniu go do Ziemi Obiecanej. Mojzesz, powota-
ny i uzdolniony przez Boga, dokonuje aktoéw cudownych,
o ktorych mowi Ksigga Wyjscia 1 wiele innych tekstow
(migdzy innymi Ps 105,26-45). Mozna zauwazy¢ wielki
wplyw, jaki wywarla tradycja o dziele wyzwolenia Izra-
ela na inne tradycje biblijne, az do jej relektury w Mdr
15,14-19,17. Nie wydaje si¢ jednak mozliwe wyodrgbnie-
nie z tych tradycji elementow, ktore z cala pewnoscia si¢
wydarzyly. W tych opowiadaniach wspomina sig, glosi
1 wyznaje, ze Bog dziala w historii 1 Ze swoja moca wier-
nie prowadzil i zbawit swoj lud.

b. Cuda Jezusa

117. Wszystkie cztery Ewangelie opisuja seri¢ niezwy-
ktych znakéw, dokonanych przez Jezusa. Tymi najczest-
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szymi sa uzdrowienia chorych i egzorcyzmy. Wspomina
si¢ takze o trzech wskrzeszeniach (Mt 9,18-26; 1k 7,11-17;
J 1,1-44) i o pewnych ,,cudach natury”: o uspokojeniu
burzy (Mt 8,23-27), o Jezusie kroczacym po wodzie (Mt
14,22-33), o rozmnozeniu chleba i ryb (Mt 14,13-21)
1 0 przemienieniu wody w wino (J 2,1-11). Tak jak naucza-
nie w przypowiesciach, tak tez dokonywanie niezwyktych
znakow przez Jezusa jest czgscia jego postannictwa i zo-
staje poswiadczone na wiele sposobdw. Te opowiadania
nie stanowig pdzniejszego dodatku do oryginalnej tradycji
o dziatalnosci Jezusa.

Terminy, ktorych uzywaja Ewangelie na opisanie tych
znakow, sg znaczace. Chociaz méwia o zdumieniu thumow
wobec cudotworczej dziatalnosci Jezusa (por. Mt 9,33; Lk
9,43;19,17;17,21), Ewangelie nie uzywaja terminow, kto-
re odnosza si¢ do naszego rozumienia stowa ,,cud” (ktore
oznacza ,,dzieto, ktore wzbudza zdumienie”). Ewangelie
synoptyczne mowia o dzietach mocy (dynameis), podczas
gdy Ewangelia Jana uzywa wyrazenia ,,znaki” (semeia).
Ta réznica w terminologii jest bardzo znaczaca. We
wszystkich cudownych dzietach, dokonanych przez Jezu-
sa, natychmiast zostaje pokonany pewien problem, zwia-
zany z okreslong potrzeba (choroba, niebezpieczenstwo
i tak dalej). P6zniej Jezus swoim dziataniem manifestuje,
ze to cudowne wydarzenie to nie wszystko. W Mt 11,20
czytamy, ze ,,zaczat czyni¢ wyrzuty miastom, w ktorych
najwiecej jego cudow sig¢ dokonato, Ze si¢ nie nawrdcity”
(por. Lk 10,13). Nie wystarczy wigc podziwiac i dzigko-
wa¢ Cudotworcy, trzeba takze dokonac przemiany zycia,
stuchajac jego przestania.

W Ewangeliach synoptycznych Krélestwo Boze sta-
nowi centrum przepowiadania Jezusa (Mt 4,17; Mk 1,15;
Lk 4,43). Dzieta wielkiej mocy maja potwierdzac i czynié
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zrozumiatym to, ze rzeczywistos¢ zbawcza tego Krolestwa
zblizyla sig i jest obecna. Jezus w odniesieniu do swojego
dziatania moéwi: ,,Jezeli Ja moca Ducha Bozego wyrzucam
zte duchy, to istotnie przyszto do was Krolestwo Boze (Mt
12,28; por. Lk 11,20). Te dzieta w ich réznorodnosci nie
tylko manifestowaty rézne aspekty zbawczej mocy Krole-
stwa Bozego, ale mialy tez funkcje objawieniowa w odnie-
sieniu do tozsamosci Jezusa. Po tym, jak uciszyt On burze
na morzu, uczniowie stawiaja sobie pytanie: ,,Kimze On
jest, ze nawet wichry i jezioro sa mu postuszne (Mt 8,27).
Pytanie Jana Chrzciciela: ,,Czy Ty jeste$ tym, ktory ma
przyjs¢” jest wywotane przez czyny Jezusa (Mt 11,2-3).
Jezus odpowiada na nie wyliczajac swoje dziela, peine
Bozej mocy (11,4-5).

W Ewangelii wedlug §w. Jana niezwykle gesty Jezu-
sa sa nazywane ,,znakami”: maja one prowadzi¢ ku innej
rzeczywistosci. W odniesieniu do pierwszego cudownego
znaku — przemiany wody w wino w Kanie — Jan moéwi:
,»Tlaki to poczatek znakow uczynit Jezus w Kanie Gali-
lejskiej. Objawit swoja chwale i uwierzyli w niego jego
uczniowie (2,11). Objawia¢ chwate Jezusa, ktora jest jego
$cisty zwiazek z Ojcem i ktora jest ,,chwata Syna Jednoro-
dzonego, ktory pochodzi od Ojca” (J 1,14) i prowadzi do
wiary w Jezusa — taki jest sens i cel znakow. Czgsto ze zna-
kami jest zwiazane wyjasnienie Jezusa, ktore wskazuje na
jakis specyficzny aspekt jego zbawczego znaku. W cudow-
nym rozmnozeniu chleba (6,1-58) Jezus objawia sig jako
,,Chleb zycia” (6,35.48.51), w uzdrowieniu niewidomego
(9,1-41) jako .. Swiatlos¢ swiata” (9,5; por. 8,12; 12,46), we
wskrzeszenie Lazarza (11,1-44) jako ,,Zmartwychwstanie
i zycie” (11,25). W pierwszej konkluzji swojej Ewangelii
Jan podkresla znaczenie znakoéw Jezusa i zwraca si¢ bezpo-
srednio do czytelnikow: ,, Te za$ (znaki) zapisano, abyscie
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wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym, i aby-
$cie wierzac mieli zycie w imig jego” (20,31). Uczniowie
(20,30) sa naocznymi $wiadkami i wszyscy inni sa zalezni
od ich $wiadectwa. Znaki po§wiadczone i opisane maja za
cel prowadzi¢ do wiary w Jezusa, nie ogdlnej, ale precy-
zyjnie okreslonej i w konsekwencji do zycia, ktore pocho-
dzi od niego.

Jan czesto uzywa takze terminu ,,dzieta” (erga), aby
zdefiniowaé niezwykte gesty Jezusa. Po uzdrowieniu cho-
rego w dzien szabatu (5,1-18) Jezus wyjasnia (5,19-47)
jak jego dziatanie zalezy od dziatania Boga Ojca: ,,Dzie-
la, ktore Ojciec dat mi do wykonania; dzieta, ktére czy-
nig, $wiadcza o mnie, ze Ojciec mnie postal” (5,36; por.
10,25.37-38; 12,37-43). Wyrazenie ,,dzieta” podkresla
inng charakterystyczna cechg gestow Jezusa. Sa one ,,zna-
kami” dla ludzi i sa ,,dzietami”, ktore koresponduja z dzia-
laniem Boga Ojca. Z tego powodu sa $wiadectwem, ze
Jezus zostal wyslany przez Boga Ojca.

118. Na koncu nalezy wspomnie¢ takze o tym, co jest
celem i sensem wszystkich znakow 1 dziet Jezusa: jego
zmartwychwstanie. Zmartwychwstanie nie jest znakiem
widzialnym, jest dzielem Boga Ojca, poniewaz Bog
wskrzesit Go z martwych (Rz 10,9; por. Ga 1,1 itd.).
Zmartwychwstania Jezusa nikt nie widzial. Ale opowia-
daja o nim uczniowie, ktérzy sa jego Swiadkami (por. Dz
10,41) dzigki temu, ze zmartwychwstaly Chrystus im si¢
ukazywat. Celem tych znakow i dziet dokonanych przez
Jezusa jest objawienie jego zwiazku z Ojcem i pokazanie
jego zbawczego zadania: zadania, ktdre jest realizowane
poprzez wyzwalanie z ludzkich mizerii i ocalanie zycia. To
wszystko zostaje w pelni zrealizowane przez zmartwych-
wstanie. Objawia ono i potwierdza Scisly zwiazek Boga
z Jezusem, oznacza pokonanie $mierci i wszystkich
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chorob i realizuje przejscie do zycia doskonatego, wiecz-
nej komunii z Bogiem. Pawel glosi zmartwychwstanie
Jezusa w przekonaniu, ze ,,Ten, ktory wskrzesit Jezusa,
z Jezusem przywroéci zycie takze nam i stawi nas przed
soba razem z wami” (2 Kor 4,14).

2.6. Opowiadania paschalne

119. Pewna specyficzna trudnos¢, odnoszaca si¢ do
historycznosci opisow paschalnych, wynika z faktu, ze
spotykamy w nich wiele rozbieznosci, ktore nie jest tatwo
zharmonizowac¢, pozostajac na poziomie samych tylko fak-
tow. Wydarzenie zmartwychwstania Jezusa nie jest opisa-
ne w zadnym tekscie Nowego Testamentu. Zostato ukryte
przed ludzkimi oczyma i jest czescia Bozego misterium.
Mamy natomiast dwa typy opowiadan paschalnych, ktore
przekazuja nam to, co si¢ wydarzylo po zmartwychwsta-
niu, czyli wizyty niektorych kobiet u grobu Jezusa oraz
liczne objawienia si¢ zmartwychwstalego Pana (por. takze
1 Kor 15,3-8 ), ktory objawil si¢ jako zyjacy wybranym
przez niego $wiadkom. Jedynym wydarzeniem paschal-
nym, ktorego opis jest podobny we wszystkich czterech
Ewangeliach, jest wizyta kobiet u grobu, cho¢ nawet tam
sa liczne réznice w szczegodtach.

Pragniemy zatrzymac si¢ szczego6lnie nad trzema roz-
nicami, ktore tatwo zauwazy¢ pomigdzy tymi czterema
opowiadaniami: a) Tylko Mt 28,2 wspomina o trzgsieniu
ziemi przed przybyciem kobiet do grobu Jezusa. b) Tylko
Mk 16,8 opowiada o ucieczce kobiet i o strachu oraz za-
chowaniu milczenia po spotkaniu z niebieskim wystanni-
kiem. ¢) Wedtug synoptykow (Mt 28,5-7; Mk 16,6-7; Lk
24,5-7) wiadomos$¢ o zmartwychwstaniu Jezusa zostaje
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przekazana kobietom przez jednego lub wigcej wystan-
nikow Boga. Natomiast wedlug J 20,14-17 Maria Mag-
dalena, zobaczywszy w grobie dwoch ,,aniotéw w bieli”
(J 20,12-13), otrzymuje bezposrednio od Jezusa informa-
cj¢ 0 jego zmartwychwstaniu.

a. Trzesienie ziemi

120. Fakt, ze tylko Mt 28,2 wspomina trzgsienie ziemi,
nie oznacza, ze inne Ewangelie ktore go nie wspominaja,
zaprzeczaja temu wydarzeniu. Taka dedukcja nie bylaby
pewna, gdyz bazowataby tylko i wylacznie na jednym ar-
gumencie 1 ciszy. Z drugiej strony trzesienie ziemi zdaje
si¢ by¢ elementem stylu teologicznego Mateusza. Tylko
ten ewangelista wspomina trzgsienie ziemi — polaczone
z innymi, niezwyklym fenomenami — po $mierci Jezusa
(27,51-53) 1 przedstawia je jako fakt, ktéry napeinia set-
nika i jego zothierzy lgkiem oraz sktania go do wyznania
wiary w Boze synostwo Jezusa ukrzyzowanego (27,54).
W odniesienie do tego nalezy bra¢ pod uwage fakt, ze
w opisach teofanii, ktore znajdujemy w Starym Testamen-
cie, trzgsienie ziemi jest jednym z fenomendw, poprzez
ktory manifestuje si¢ obecno$¢ i dziatanie Boga (por. Wj
19,18; Sdz 5,4-5; 1 Krl 19,11; Ps 18,8; 68,8-9; 97,4; Iz
63,19). W Apokalipsie trzgsienie ziemi opisuje symbolicz-
nie wstrzas, ktorego celem jest skruszenie czy wywrocenie
»ziemskiego systemu”, na ktory sktada si¢ Swiat, skonstru-
owany bez Boga i w opozycji do niego, i ktéry w pewnym
momencie si¢ rozpada (por. Ap 6,12; 11,13; 16,18).

Jest wigc prawdopodobne, ze Mateusz uzywa ,,moty-
wu literackiego”, jakim bylo trzgsienie ziemi dla wyraze-
nia waznej prawdy teologicznej. Wspominajac bowiem
o0 trzgsieniu ziemi, pragnie podkresli¢, ze $mier¢ 1 zmar-
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twychwstanie Jezusa nie sa wydarzeniami zwyklymi, ale
wydarzeniami ,,wywracajacymi porzadek” — wydarzenia-
mi, w ktorych dziala Bog i realizuje zbawienie rodzaju
ludzkiego. Znaczenie specyficzne Bozego dziatania na-
lezy wyprowadzi¢ z kontekstu Ewangelii. Smieré¢ Jezusa
prowadzi do przebaczenia grzechow i pojednania z Bo-
giem (por. Mt 20,28; 26,28). W swoim zmartwychwstaniu
Jezus zwycigza Smieré, wprowadza swe chwalebne czto-
wieczenstwo w sfere zycia z Bogiem Ojcem i otrzymuje
wladze nad wszystkim (por. 28,18-20). Ewangelista nie
mowi wige o trzgsieniu ziemi, ktorego sita moglaby zostac
zmierzona wedhug okres§lonej skali sejsmologicznej, ale
pragnie pobudzi¢ i ukierunkowaé¢ uwage swoich czytelni-
kéw na Boga, podkreslajac najwazniejszy aspekt Smierci
i zmartwychwstania Jezusa: jego zwiazek ze zbawcza
moca Boga.

b. Zachowanie kobiet

121. Podobny przypadek zachodzi w Mk 16,8, gdzie
opowiada si¢ o reakcji kobiet na przestanie paschalne,
reakcji petnej Igku i przerazenia: ,,One wyszly i1 uciekly
od grobu; ogarnat je bowiem strach i zdumienie. Nikomu
tez nic nie oznajmity, bo si¢ baty”. Inni ewangelisci nie
wspominaja o takim zachowaniu. Tak jak trzgsienie ziemi
jest jednym z fenomenow, ktore towarzysza objawianiu
si¢ mocy Boga, tak strach jest typowa reakcja ludzka na
takie objawienie. Jedng z cech charakterystycznych Ewan-
gelii wedlug $w. Marka jest wyrazanie — poprzez reakcje
obecnych $wiadkéw — natury i doniosto$ci wydarzen,
wktorychuczestniczyli (por. 1,22.227;4,41;5,42). Reakcja
kobiet po ustyszeniu przestania paschalnego od wystannika
Boga jest reakcja najmocniejsza i najbardziej podkreslang
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ze wszystkich opisanych w Ewangelii. Poprzez t¢ reakcje
ewangelista pragnie zaznaczy¢, ze zmartwychwstanie Jezu-
sa ukrzyzowanego jest najwigksza manifestacja zbawczej
mocy Boga. Sw. Marek komunikuje nie tylko wydarzenie
jako takie, ale pokazuje tez jego znaczenie dla ludzi oraz
skutki, jakie wydarzenie to wywotuje.

c. Zrodto przestania paschalnego

122. Zrédto przestania paschalnego jest prezentowane
w roézny sposob przez ewangelistow. Wedtug synoptykow
(Mt 28,5-7; Mk 16,6-7; Lk 24,5-7) kobiety, ktore ida do
grobu Jezusa i odkrywaja, ze jest pusty, otrzymuja od
jednego lub dwoch wystannikdéw niebieskich wiadomos$¢
o zmartwychwstaniu Jezusa. Natomiast wedtug J 20,1-2
to Maria Magdalena, po odnalezieniu pustego grobu, idzie
do apostotow i mowi im: ,,Zabrano Pana z grobu i nie wie-
my, gdzie go potozono”. Powtarza ona jeszcze dwa razy
(20,13.15) to wyjasnienie pustego grobu i dopiero po obja-
wieniu si¢ Zmartwychwstatego (20,14-17) zanosi uczniom
wiadomo$¢ o jego zmartwychwstaniu (20,18). Mozna by
postawi¢ pytanie, czy Mateusz, Marek i Lukasz, w od-
niesieniu do odkrycia pustego grobu, antycypuja praw-
dziwa interpretacje tego faktu, kwestionujac wyjasnienie
wczesniej podane przez Mari¢ Magdaleng w J 20,2.13.15
(por. Mt 28,13). Wktadajac to wyjasnienie w usta aniola
trzej ewangelisci charakteryzuja je jako wiadomos¢ prze-
kraczajaca ludzkie wyobrazenia, a ktdora moze pochodzi¢
tylko do Boga. Zrodlem tej interpretacji jest w istocie
sam zmartwychwstaty Pan, ktory objawia si¢ wybranym
swiadkom. Nie ma watpliwosci, ze najbardziej solidnym
fundamentem wiary w zmartwychwstanie Jezusa sa jego
objawienia, zwane chrystofaniami (por. 1 Kor 15,3-8).
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Zharmonizowanie pod wzgledem historycznym czte-
rech opisow wizyt przy grobie, biorac pod uwage roz-
nice pomigdzy nimi, jest zadaniem niezwykle trudnym,
ale to wiasnie te roznice sa dla nas bodzcem, by staraé
si¢ zrozumie¢ tekst we wlasciwy sposob. Analiza trzech
podstawowych réznic — trzgsienia ziemi, ucieczki kobiet
i wiadomosci o zmartwychwstaniu — ukazata nam ich
wspolne znaczenie: fakty te Swiadcza o Bogu i o zbawczej
interwencji Bozej mocy w zmartwychwstaniu Chrystusa.
To ustalenie z jednej strony uwalnia nas od koniecznosci
widzenia w kazdym detalu narracji — nie tylko w opowie-
sciach paschalnych, ale takze w catych Ewangeliach — ja-
kiej$ szczegotowej kroniki; z drugiej strony zache¢ca nas,
by$my byli otwarci i wrazliwi na znaczenie teologiczne
obecne nie tylko w roznicach, ale we wszystkich detalach
opisu.

d. Walor teologiczny Ewangelii

123. Jest jeszcze dosy¢ rozpowszechniona opinia,
ze Ewangelie sa zasadniczo rodzajem kroniki, w ktorej
swiadkowie prezentuja nam precyzyjny opis faktow. Ta
idea opiera si¢ na stusznym przekonaniu, ze wiara chrze-
$cijanska nie jest spekulacjq a-historyczna, ale bazuje na
faktach, ktore realnie si¢ wydarzyly. Bog dziata w historii
1 objawia si¢ w sposob szczegodlny przez wcielenie swoje-
go Syna. Koncepcja, ktora widzi w Ewangeliach tylko pe-
wien rodzaj kroniki, moze, niestety, traci¢ z pola widzenia
jej znaczenie teologiczne, i z tego powodu przeoczy¢ cale
jej bogactwo jako Stowa, ktore mowi o Bogu. Papieska
Komisja Biblijna juz w Instrukcji o prawdzie historycznej
Ewangelii Sancta Mater Ecclesia z 1964 roku stwierdza:
,»Poniewaz nowsze badania stwierdzily, ze zycie i nauka

202



Pana Jezusa nie zostaly zrelacjonowane w tym celu, by je
zachowa¢ w pamigci, lecz byly przepowiadane, by stwo-
rzy¢ dla Kosciota fundament wiary i moralnosci, komenta-
tor Ewangelii begdzie niestrudzenie wnikat w ich tekst, by
wykaza¢ ich wieczny walor teologiczny. A réwnoczes$nie
wskaze na waznos¢ 1 koniecznos¢ interpretacji tekstow ze
strony Kosciota”.

Musimy zatem pamigtac o fakcie, ze Ewangelie sg nie
tylko kronikami wydarzen z zycia Jezusa, poniewaz ewan-
gelisci mieli rowniez zamiar wyrazi¢ — wedtug pewnego
schematu narracyjnego — walor teologiczny tych wyda-
rzen. To oznacza, ze ewangelisci, opowiadajac te wszyst-
kie wydarzenia, maja na celu przekazanie nam nie tylko
pewnych danych historycznych, ale chca takze dodac ,.ko-
mentarz teologiczny” do faktow, ktore opowiadaja i uka-
za¢ ich warto$¢ teologiczna, to znaczy podkresli¢ zwiazek
tych faktow z Bogiem.

Innymi stowy, zamiar gloszenia Jezusa, Syna Bo-
zego i Zbawiciela ludzi, intencja, ktora mozemy na-
zwac ,teologiczna”, jest przewazajaca i fundamentalna
w Ewangeliach. Odniesienie do konkretnych faktow, ktore
spotykamy w Ewangeliach, jest czescia tego przekazu teo-
logicznego. Oznacza to, ze podczas gdy twierdzenia teolo-
giczne o Jezusie maja walor normatywny, elementy czysto
historyczne sa podporzadkowane gltéwnemu przekazowi
(maja funkcje stuzebna).
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3. DRUGIE WYZWANIE:
PROBLEMY ETYCZNE I SOCJALNE

124. Inna grupa tekstow biblijnych, o odmiennym
charakterze, stanowi kolejne wyzwanie interpretacyjne.
Sa to teksty, ktore opowiadaja o zachowaniach zdecydo-
wanie niemoralnych, o nienawisci i przemocy, 1 wydaja
si¢ promowac rozwigzania socjalne uznawane dzisiaj za
niesprawiedliwe. Te teksty moga oburza¢ i dezoriento-
wac chrzescijan, ktdrzy czasem czuja si¢ oskarzani przez
niechrzescijan, ze maja w swych $wigtych ksigegach frag-
menty, ktdre ucza niemoralnosci i przemocy. W kontek-
Scie tej trudnej problematyki postanowili$my zanalizowac
problem przemocy w Starym Testamencie, wyrazonej
w szczeg6Inosci w prawie klatwy 1 w psalmach, ktore wzy-
waja pomsty. W przypadku Nowego Testamentu zajmiemy
si¢ statusem spolecznym kobiet w listach $§w. Pawla.

3.1. Przemoc w Biblii

125. Jedna z wigkszych przeszkdd w przyjeciu Bi-
blii jako Stowa natchnionego jest obecnos¢, szczegélnie
w Starym Testamencie, powtarzajacych si¢ aktow prze-
mocy i okrucienstwa, w wielu przypadkach nakazanych
przez Boga, a w innych przypisanych Bogu przez autora
natchnionego.

Trudnos$ci wspoétczesnego czytelnika nie powinny by¢
marginalizowane. Sktonity bowiem niektorych do pewne-
go rodzaju potepienia tych tekstow starotestamentalnych,
uznawanych juz za przestarzale i nieodpowiednie do
wzbudzania i krzewienia wiary. Sama hierarchia katolicka
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zauwazyla problemy pastoralne z tym zwiazane i zdecy-
dowata, aby niektore fragmenty biblijne nie byly czytane
w liturgii, by byly systematycznie omijane te wersety, kto-
re mogltyby by¢ drazliwe lub nie do przyjecia dla wrazli-
wosci chrzescijanskiej. Mozna bytoby z tego niestusznie
wywnioskowac, ze pewna czgs¢ Pisma $wigtego nie cie-
szy si¢ natchnieniem, nie bgdac ,,pozyteczna do naucza-
nia, do przekonywania, do poprawiania, do ksztalcenia
w sprawiedliwosci” (2 Tm 3,16).

Uwaza si¢ zatem za konieczne wskazaé niektore linie
interpretacyjne, ktore beda podejsciem najbardziej ade-
kwatnym do tradycji biblijnej wtasnie w tych tekstach,
ktore stwarzaja problemy, i ktére powinny by¢ interpre-
towane w kontek$cie generalnym calego Pisma swigtego,
w $wietle przestania ewangelicznej mito$ci, takze do nie-
przyjaciot (Mt 5,38-48).

3.1.1. Przemoc i prawna obrona przed nig

126. Juz od pierwszych stronic Biblia pokazuje nam
rodzenie si¢ przemocy w spotecznosci (Rdz 4,8.23-24;
6,11.13), ktorej zroédlem jest odrzucenie Boga, przybiera-
jace formy idolatrii (Rz 1,18-32). Pismo $wigte oskarza
1 potepia kazda forme ucisku: od niewolnictwa i wojen
bratobdjczych po agresje personalne i systemy opres;ji,
zarOwno pomigdzy narodami, jak tez wewnatrz samego
Izraela (Am 1,3-2,16). Prezentujac ludziom straszne kon-
sekwencje perwersji serca (Rdz 6,5; Jr 17,1), Stowo Boga
ma funkcje profetyczna — w ten sposob zaprasza do rozpo-
znania zta, do unikania go oraz zwalczania.

Aby promowaé¢ znajomo$¢ dobra, ktore nalezy reali-
zowac (Rz 3,20) i aby ulatwi¢ proces nawrocenia, Pismo
swigte wskazuje na Boze prawo, ktore jest jak hamulec,
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zatrzymujacy rozlewanie si¢ niesprawiedliwo$¢. Tora nie
wskazuje jednakze tylko drogi sprawiedliwosci, ktora
kazdy jest zobowiazany kroczy¢, ale zaleca takze dziata-
nia, ktore nalezy przedsigwzia¢ w stosunku do winnych,
aby zto zostato radykalnie wykorzenione (Pwt 17,12;
22,21.22.24 i inne), aby zostaly zrekompensowane stra-
ty oraz by byt promowany pokoj. Nie mozna krytykowac
takiego podejscia jako okrutnego czy pelnego agres;ji.
W istocie kara jest nieodzowna, poniewaz nie tylko pod-
kresla niesprawiedliwos¢ i niebezpieczenstwo zbrodni, ale
bedac stuszna odptata ma na celu zachgcenie winnego do
poprawy i, wzbudzajac lgk przed kara, pomaga spotecz-
nosci i pojedynczym osobom w powstrzymywaniu si¢ od
ztego. Catkowite usunigcie kary oznaczatoby tolerowanie
przestepstwa, przy jednoczesnym byciu jego wspOlni-
kiem. System karny, regulowany przez tak zwane ,,prawo
odptaty” (,,0ko za oko zab za zab” — Wj 21,24; Kpt 24,20;
Pwt 19,21), stanowi racjonalny sposob realizowania dobra
wspolnego. Nawet jesli niedoskonate z powodu aspektow
przymusu i z powodu niektorych sposobdéw karania, pra-
Wwo to w rzeczywistosci zostato przyjete, z odpowiedni-
mi poprawkami, przez systemy jurydyczne kazdej epoki
1 kazdego kraju, poniewaz bazuje na idei slusznej propor-
cji pomigdzy przestgpstwem a kara, pomigdzy uczyniona
szkoda a wymierzona kara. Zamiast arbitralnej zemsty,
mamy ustalona pewna miarg shusznej reakcji na akt prze-
stgpczy.

Mozna oponowaé, ze niektore kary, przewidziane
przez kodeks Starego Testamentu, wydaja si¢ niezwykle
okrutne, jak na przyktad biczowanie (Pwt 25,1-3) albo
okaleczanie (Pwt 25,11-12). Rowniez kara $mierci, prze-
widziana za najcigzsze przestgpstwa, jest dzisiaj szero-
ko kontestowana. Czytelnik Biblii w tych przypadkach
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powinien z jednej strony rozpozna¢ charakter historyczny
prawodawstwa biblijnego, ktore zostalo zastapione przez
lepsze zrozumienie procedur penalnych, respektujacych
niezbywalne prawa osoby. Z drugiej strony, starozytne
nakazy moga shuzy¢ wskazaniu cig¢zaru niektorych prze-
stepstw, ktore zmuszaja do zastosowania odpowiednich
srodkow, aby zapobiec szerzeniu si¢ zla.

Kiedy w Biblii przypisuje si¢ Bogu albo ludzkiemu
sedziemu przejawy gniewu, potaczone z wymierzaniem
sprawiedliwosci, nie ukazuje si¢ tutaj zachowania niewla-
sciwego. Doprawdy jest czyms$ koniecznym to, aby zto nie
pozostato bezkarne i jest rzecza stuszna, aby ofiarom prze-
mocy zostala udzielona pomoc czy wreczone odszkodowa-
nie. Z drugiej strony Biblia, takze w Starym Testamencie,
ukazuje nam obraz Boga — gwaranta sprawiedliwosci,
przypominajac nieustannie o jego wielkiej cierpliwosci
(Wj 34,6; Lb 14,18; Ps 103,8 i inne) i przede wszystkim
0 nieustannej gotowosci przebaczenie winnemu (Iz 1,18;
Jon 4,11); przebaczenie udzielanego wtedy, gdy mamy do
czynienia z oznakami prawdziwego nawrocenia i skru-
chy (Jon 3,10; Ez 18,23). Ten model Bozy, ktory taczy
konieczna dyscypling z tagodnoscia i perspektywa prze-
baczenia jest proponowany przez Biblig jako przyktad do
nasladowania osobie, ktora jest odpowiedzialna za spra-
wiedliwo$¢ 1 porzadek spoteczny.

3.1.2. Prawo klgtwy

127. W Ksigdze Powtérzonego Prawa czytamy, ze Bog
nakazuje Izraelowi zniszczy¢ narody kananejskie i obtozy¢
je klatwa (7,1-2; 20,16-18). Rozkaz jest wiernie wypehnia-
ny przez Jozuego (Joz 6—12) i zrealizowany kompletnie
w epoce monarchicznej (por. 1 Sm 15). Te opisy literackie
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sa niezwykle problematyczne, bardziej problematyczne od
wszystkich wojen i masakr opisanych w Starym Testamen-
cie. Uczyni¢ takie zachowanie programem politycznym
i usprawiedliwia¢ przemoc wobec innych ludow jest
w kazdym przypadku godne absolutnego potepienia, po-
niewaz podwaza sens przestania biblijnego.

Na samym poczatku nalezy zauwazy¢, ze te narracje nie
maja charakteru historycznego. W istocie, w rzeczywistej
wojnie mury jakiego$ miasta nie moga si¢ rozpas¢, gdy gra
si¢ na trabach (Joz 6,20). Nie da si¢ tez zrozumie¢, jak moz-
na podzieli¢ w sposob pokojowy cale terytorium poprzez
losowanie (Joz 14,2). Z drugiej strony normy zapisane
w Ksiedze Powtorzonego Prawa, ktore zalecaja obtoze-
nie klatwa Kananejczykow, zostaja spisane w momencie,
w ktorym tych narodéw nie byto juz mozna zidentyfikowac
w ziemi Izraela. To zmusza nas do precyzyjnego przemy-
slenia rodzaju literackiego tych tradycji narracyjnych, jak
juz wcezesniej sugerowali najlepsi interpretatorzy tradycji
patrystycznej. Opis epopei podboju nalezy widzie¢ jako
rodzaj przypowiesci, ktora przedstawia postaci o walorach
symbolicznych. Prawo klatwy, z drugiej strony, nie moze
by¢ interpretowane dostownie, tak samo jak w przypadku
nakazu Jezusa, aby odcia¢ rek¢ czy wydtubac oko, jesli sa
one powodem do zgorszenia (Mt 5,29; 18,9).

Musimy teraz zastanowi¢ si¢, w jaki sposdb mozna
ukierunkowac lekturg tych trudnych stroni¢. Pierwszym
aspektem kontrowersyjnym wspominanej tradycji literac-
kiej jest podbdj, rozumiany jako wysiedlanie ludzi z miej-
sca ich zamieszkania, aby to miejsce zajac. Nie przekonuje
oczywiscie wskazywanie na decyzje Boga, aby podzieli¢
te ziemie — decyzj¢ uprzywilejowujaca jego wybranych
(Pwt 7,6-11; 32,8-9), poniewaz w ten sposob nie bierze si¢
pod uwage stusznych aspiracji narodow autochtonicznych.
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Inne mozliwosci wyjasnienia tego faktu, bardziej przeko-
nywujace, oferuje nam sam tekst biblijny. Po pierwsze,
opowiadanie ukazuje nam konflikt pomigdzy dwiema gru-
pami o réznym potencjale ekonomicznym i militarnym,
czyli Kananejczykami, niezwykle poteznymi (Pwt 7,1; por.
Lb 13,33; Pwt 1,28; Am 2,9 i inne), a Izraelitami, ktorzy
sq stabi i bezbronni. Nie jest wigc przedstawione (wediug
pewnego klasycznego modelu) zwycigstwo poteznego
1 silniejszego, lecz, przeciwnie, tryumf stabego, zgodnie
z pewnym ,,modelem” obecnym w calej Biblii az do cza-
sow Nowego Testamentu (Lk 1,52; 1 Kor 1,27). Wyraza si¢
w tym prorockie odczytanie tej historii, ktora w zwycig-
stwie stabych i fagodnych w §wigtej wojnie widzi realizacje
Kroélestwa Bozego na ziemi. Ponadto, wedlug Swiadectwa
biblijnego, Kananejczycy sa uznani przez Boga za winnych
ciezkich przestepstw (Rdz 15,16; Kpt 18,3.24-30; 20,23;
Pwt 9,4-5 i inne), migdzy innymi zabijania wlasnych dzie-
ci w perwersyjnych rytuatach (Pwt 12,31; 18,10-12). Opis
ukazuje wigc realizowanie si¢ Bozego sadu w historii. Jo-
zue za$ jest prezentowany jako stuga Pana (Joz 24,29; Sdz
2,8), ktory realizuje zadanie egzekutora sprawiedliwosci.
Jego zwycigstwa sa nieustannie przypisywane Bogu i jego
nadludzkiej mocy. Ten motyw literacki sadu nad narodami
pojawia si¢ po raz pierwszy w opowiadaniu o poczatkach,
ale — jak to jest ukazane u prorokéw i w pismach apoka-
liptycznych — rozciaga sig na rozne narody kazdorazowo,
gdy dany narod (takze Izrael) bedzie uznany przez Boga
za lud zastugujacy na kare.

W tej perspektywie nalezy takze rozumie¢ prawo kla-
twy 1 jego aplikacje ze strony wiernych wyznawcoéw Boga.
Ta norma inspiruje si¢ interpretacja sakralna ludu przy-
mierza (Pwt 7,6), ktory poprzez swoje zachowania, tak-
ze ekstremalne, musi ukazywaé swoja radykalna roznice
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w relacji do innych ludéw. Bég nie nakazuje oczywiscie
dokonywa¢ rozbojoéw i niesprawiedliwosci, ktore bytyby
usprawiedliwiane motywami religijnymi, ale nakazuje
czyni¢ sprawiedliwo$é¢, analogicznie do sytuacji, w ktorej
Sciga sig, potgpia i kaze Smiercia osobg winng cig¢zkiego
przestepstwa: osobe indywidualna czy pewna zbiorowosc.
Okazanie litosci wobec przestgpcy i oszczedzenie go
bytoby uznane za wyraz niepostuszenstwa i niesprawie-
dliwosci (Pwt 13,9-10; 19,13.21; 25,12; 1 Sm 15,18-19;
1 K1l 20,42). Takze w tym przypadku akt, ktory wydaje si¢
by¢ niezwykle brutalny, nalezy interpretowac jako zachgte
do usunigcia zta, aby w ten sposob broni¢ i zabezpieczaé
dobro wspdlne. Ta linia postgpowania jest korygowana
przez inne, migdzy innymi t¢ z tradycji kaptanskiej, ktora,
w odniesieniu do tych samych faktow, sugeruje zachowania
o charakterze pokojowym. Z tego powodu musimy staraé
si¢ zrozumie¢ zagadnienie podboju jako rodzaj symbolu,
analogicznie do tego, co znajdujemy w pewnych przypo-
wiesciach ewangelicznych o sadzie (Mt 13,30.41-43.50;
25,30.41 itd.). Musi by¢ ono odczytane — podkreslamy —
w potaczeniu z innymi stronicami biblijnymi, ktore méwia
0 Bozym mitosierdziu i przebaczeniu jako o horyzoncie
i celu aktywnosci Boga w historii oraz jako o modelu spra-
wiedliwego postepowania ludzi.

3.1.3. Modlitwy z prosbq o zemste

128. Przejawy przemocy sa szczegdlnie niewlasciwe,
gdy pojawiaja si¢ w kontekscie modlitwy. A jednak znaj-
dujemy w Psalmach wyrazenia odnoszace si¢ do przemo-
cy oraz pragnienie zemsty, ktdre sa radykalnie sprzeczne
z przykazaniem milo$ci nieprzyjaciot, o ktorym moéwit
Jezus swoim uczniom ( Mt 5,44; L.k 6,27.35). Akceptujac
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roztropna decyzje o nieumieszczaniu w liturgii tego, co
mogto wydawac¢ si¢ powodem niezrozumienia, nalezatoby
wypracowac niektore wytyczne, ktore pozwolityby przy-
swoi¢ wierzacym takze dzisiaj, jak to dziato si¢ w prze-
sztosci, cate bogactwo modlitwy Izraela.

Podstawowy sposob wyjasniania i akceptowania tych
trudnych wyrazen z Psalméw jest zwiazany ze zrozumie-
niem ich rodzaju literackiego. To oznacza, ze pewne spo-
soby wyrazania si¢, ktore tam znajdujemy, nie moga by¢
interpretowane doslownie. W modlitwach zawierajacych
prosby i wyrazajacych bol, a wznoszonych przez prze-
sladowanego wyznawce Boga, czgsto pojawia si¢ motyw
,Ztorzeczenia”, ktory jest prezentowany jako petna pasji
inwokacja, zwrocona wilasnie do Boga, aby dokonat zba-
wienia poprzez wyeliminowanie przeciwnikow. W nie-
ktorych psalmach aspekt zemsty pojawia si¢ nieustannie
czy wrecz przewaza (jak w Ps 109). Jesli sformutowania,
uzyte przez psalmiste, sa z punktu widzenia jezykowego
umiarkowane (na przyktad: ,niech si¢ cofna zawstydze-
ni ci, ktérzy zamierzaja mi szkodzi¢” — Ps 35,4), tatwiej
je zintegrowa¢ z cala modlitwa. Bardziej problematycz-
ne czy wrecz nie do zaakceptowania sa natomiast okrut-
ne obrazy (na przyktad: ,,Zniszcz moich wrogow i wytra¢
wszystkich, ktérzy mnie drecza” — Ps 143,12 albo ,,Coro
Babilonu, szczesliwy, kto schwyci i rozbije o skale twoje
dzieci — Ps 137,8-9). Trzy aspekty nalezy bra¢ pod uwage
w tej kwestii.

a. Podmiot, ktéry si¢ modli: osoba cierpiaca

129. Rodzaj literacki lamentacji czgsto uzywa wyrazen
przesadnych lub niezwykle intensywnych, tak w opisy-
waniu cierpienia, ktore jest zawsze ekstremalne (,,przebili
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rece 1 nogi moje, moge policzy¢ wszystkie moje kosci”
— Ps 22,17-18; ,liczniejsi sa od wloséw na mej glowie
ci, ktorzy nienawidza mnie bez powodu” — Ps 69,5), jak
1 w modlitwie o pomoc, ktora prosi o szybkie i definityw-
ne rozwiazanie problemu. Jest to motywowane faktem, ze
w modlitwie wyrazaja si¢ przezycia emocjonalne osoby,
ktora znajduje sig¢ w dramatycznej sytuacji. Jej emocje nie
moga by¢ stonowane, a jej stowa przypominaja drama-
tyczny krzyk (Ps 22,2). Uzywane obrazy nalezy widzie¢
jako metafory: ,,wylamac zeby grzesznikow” (Ps 3.8; 58,7)
oznacza polozy¢ kres ktamstwu i chciwosci ludzi pelnych
przemocy; ,,rozbi¢ dzieci o skale” oznacza zniszczy¢ zu-
pelnie moc zta, ktéra niszczy zycie, pozbawi¢ ja mozli-
wosci odrodzenia si¢ w przysztosci. Ponadto osoba, ktora
modli si¢ psalmami, uzywa stow napisanych przez inng
osobg, w innych okoliczno$ciach; z tego powodu musi
zawsze dokona¢ transpozycji, aby zaaplikowac te stowa
do swojej konkretnej sytuacji osobistej. Taka aktualiza-
cja bedzie jeszcze bardziej udana, jezeli osoba modlaca
si¢ poprzez psalmy lamentacyjne bedzie wyrazaé nie tyl-
ko dramat swojej sytuacji osobistej, ale stanie si¢ gtosem
cierpienia ofiar ludzkiej historii, tak jak krzyk meczenni-
kéw (Ap 6,10), ktorzy prosza Boga, aby ,,okrutna bestia”
znikta na zawsze.

b. O co prosi psalmista —,,Wybaw nas od ztego”

130. W modlitwie ztorzeczacej nie dokonuje si¢ ja-
kas akcja magiczna, ktora mialaby bezposredni wptyw na
nieprzyjaciot modlacego sig. Czlowiek wierzacy powie-
rza natomiast Bogu zadanie realizowania tej sprawiedli-
wosci, ktorej nikt na ziemi nie jest zdolny zaprowadzic.
Jest w tym wyrzeczenie si¢ zemsty osobistej (Rz 12,19;
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Hbr 10,30). Co wigcej, w ten sposdb wyraza si¢ wiare
w interwencje Boga adekwatna do cigzaru sytuacji i catko-
wicie w syntonii z natura Boga. Wyrazenia uzywane przez
osobg, ktora si¢ modli, wydaja si¢ dyktowaé¢ Bogu to, co
ma robié, ale wlasciwie rozumiane w istocie odnoszg si¢
tylko do pragnienia, aby zto zostato zniszczone, i by ludzie
unizeni i pokorni mieli dostgp do zycia. Prosi sig, Zeby to
wydarzyto si¢ w historii jako objawienie si¢ Pana (Ps 35,27,
59,14; 109,27) oraz jako mediacja, ktéra ma stuzy¢ nawro-
ceniu os6b sktonnych do przemocy (Ps 9,21; 83,18-19).
Przesladowanie modlacego si¢ w niektorych przypad-
kach jest widziane jako akt agresji wobec Boga (Ps 2,2;
83,3.13), czemu czgsto towarzyszy pogarda wobec niego
(Ps 10,4.13; 42.,4; 73,11).

c. Kim sa wrogowie modlacego sig psalmisty?

131. Identyfikacja wrogow cztowieka modlacego si¢
nie jest operacja natury jedynie egzegetycznej, ktora poka-
zataby nam, do jakich o0s6b i do jakich okoliczno$ci histo-
rycznych autor natchniony czyni aluzjg. W rzeczywistosci,
sytuacja opisana w psalmach (lamentacyjnych) jest raczej
stereotypowa: jezyk jest jezykiem konwencjonalnym, bar-
dzo czesto metaforycznym, tak aby mozna byto zaapli-
kowa¢ go do réznorodnych okolicznosci i podmiotow.
Koniecznym jest wigc ,,akt profetyczny”: akt interpretacji
w Duchu, aby moc zobaczy¢, jak stowa psalmisty odnosza
si¢ do konkretnego zycia osoby, ktora recytuje psalm la-
mentacyjny i w tej konkretnej historii rozpoznaje, kim jest
przeciwnik, ktory jej zagraza (jak w Dz 4,23-30).

Progres w identyfikacji przeciwnika pojawia sig, gdy
odkryjemy, ze jest nim nie tylko ten, kto podnosi reke na
zycie fizyczne czy na godno$¢ osoby, ale raczej ten, kto
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zagraza zyciu duchowemu modlacego si¢ (Mt 10,28). Ja-
kie sa te wrogie sity, ktorym wierzacy musi stawi¢ czota?
Kim albo czym jest 0w ,ryczacy lew” (Ps 22,14; 1 P 5,8)
albo ,,jadowite jezyki” (Ps 140,4), w stosunku do ktorych
nalezy czu¢ nienawis¢ (Ps 26,5; 139,21-22) i o ktorych
zniszczenie prosi si¢ Boga (Ps 31,18)? ,,Nie toczymy wal-
ki przeciw cialu i krwi”, pisze $wigty Pawetl (Ef 6,12);
cztowiek modlacy si¢ prosi o wybawienie od ,,ztego”,
ktory jest ,legionem” (Mk 5,9) — tak poprzez egzorcyzm,
jak i poprzez potezne milosierdzie Boga. I jak w kazdym
egzorcyzmie te stowa sa ,,twarde”, poniewaz wyrazaja ab-
solutng wrogo$¢ migdzy Bogiem i zlem, migdzy synami
Boga i $wiatem grzechu (Jk 4,4).

3.2. Status spoleczny kobiet

132. Niektore fragmenty biblijne, w szczegdlnosci
Pawlowe, zapraszaja do refleksji nad tym, co w kanonie
Starego, ale takze Nowego Testamentu jest niezmienne,
i nad tym, co moze by¢ traktowane w sposob relatyw-
ny, jako elementy zwiazane z pewna kultura, cywilizacja
czy pewnymi kategoriami okreslonej epoki. Status kobiet
w listach Pawlowych jest tego rodzaju problemem.

a. Podporzadkowane si¢ zony mgzowi

W Liscie do Kolosan (3,18), do Efezjan (5,22-33) i do
Tytusa (2,5) Pawel prosi zony, aby podporzadkowaty si¢
swoim me¢zom. A piszac o tym dostosowuje si¢ do grec-
kich i zydowskich zwyczajow tego czasu, wedtug ktorych
kobiety mialy status socjalny nizszy od mezczyzn. To
wezwanie wydaje sig¢ nie i$¢ za Ga 3,28, gdzie pisze sig,
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ze w Kosciotach nie powinno by¢ zadnych dyskryminacji
ani miedzy Zydami i Grekami, ani miedzy wolnymi i nie-
wolnikami, ani migedzy kobietami i mgzczyznami.

We fragmentach listow do Efezjan i Kolosan podpo-
rzadkowanie si¢ zony nie opiera si¢ na normach socjalnych
wowczas istniejacych, ale na dzialaniu meza, dziataniu,
ktore ma swoje zrodto w agape, ktérego modelem jest
mito$¢ Chrystusa do swojego ciata — Kosciota. Pomimo
to Pawet zostat oskarzony o powotywanie si¢ na ten szla-
chetny przyktad, aby latwiej utrzymac¢ zong w tym stanie
podporzadkowania i, co za tym idzie, o podporzadkowa-
nie waloréw chrzescijanskich walorom tego $wiata. Inny-
mi stlowy, oskarzony zostat o oddalanie si¢ od Ewangelii!

Na te zarzuty odpowiada sig¢ podkreslajac, ze Pawet nie
ktadzie akcentu na podporzadkowanie si¢ kobiet (moty-
wacja tego jest bardzo krotka), ale raczej na mitosé, ktora
maz ma okaza¢ zonie — mitos¢, ktéra dla Pawta jest warun-
kiem nie tylko jednosci pary, ale takze podporzadkowania
sig i czci, ktora zona ma okazywac mezowi. Wyzszo$¢ sta-
tusu socjalnego me¢za, ktora stanowi pierwsza motywacje
(Ef 5,23) znika zupelnie z horyzontu na koncu catej argu-
mentacji. To, co jest istotne, to sposob, w jaki niezaleznie
od roli przypisanej kazdemu z matzonkow w spotecznosci
Pawet pragnie zacheci¢ do odnowienia modelu zachowa-
nia si¢ me¢za, ktorego status socjalny byt wyzszy. Ponadto,
poddanie si¢ zony mgzowi nie moze by¢ oddzielane od Ef
5,21, gdzie Pawel mowi, ze wszyscy wierzacy musza by¢
,,sobie wzajemnie poddani”.

Pewna trudnos$¢ jednak pozostaje. Czemu stuzy uzywa-
nie modelu chrystologicznego i eklezjalnego, jezeli sig nie
zaznacza, Ze nizsza ranga zon nie jest stosowna w Kosciele,
poniewaz wszyscy wierzacy maja t¢ sama godnos¢ i maja
tego samego i jedynego Pana, Chrystusa. Trzeba wyklu-
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czy¢, ze Pawel mogt znizy¢ si¢ do myslenia kategoriami
swiatowymi. Prawd¢ mowiac, on nie proponuje nowych
modelow spotecznych, ale bez modyfikowania materialnie
modeli ze swoich czasoéw, zaprasza do interioryzacji rela-
¢ji czy regut socjalnych, okreslanych jako stabilne i trwale
w swej epoce (czyli w pierwszym wieku po Chrystusie),
aby mogly by¢ przezywane zgodnie z Ewangelia.

Mozemy si¢ wigc zasmucaé wieki pdzniej faktem, ze
Pawel w swoich listach nie potwierdzit w sposob jasny
roéwnosci statusu spotecznego wierzacych matzonkow, ale
jego model postgpowania byt by¢ moze jedynym mozli-
wym w tej epoce. W przeciwnym wypadku chrzescijan-
stwo mogtoby by¢ oskarzane o wywracanie porzadku
spotecznego. Z drugiej strony zacheta skierowana do me-
zO6W nie stracita nic ze swojej aktualnosci i swojej praw-
dziwosci.

b. Zakaz przemawiania na zgromadzeniach
kos$cielnych

133. Takze fragment z 1 Kor 14,34-38 stwarza pew-
ne problemy, poniewaz Pawet prosi kobiety, aby milczaty
podczas zgromadzen: ,,Tak jak to jest we wszystkich zgro-
madzeniach $wigtych, kobiety maja na tych zgromadze-
niach milczeé; nie dozwala si¢ im bowiem mowié, lecz
maja by¢ poddane, jak to Prawo nakazuje. A jesli pragna
si¢ czego$ nauczy¢, niech zapytaja w domu swoich mg-
z6w! Nie wypada bowiem kobiecie przemawia¢ na zgro-
madzeniu”. Te wersety wydaja sig zaprzecza¢ 1 Kor 14,31
(,,Mozecie bowiem w ten sposob prorokowaé wszyscy”)
oraz 1 Kor 11,5, gdzie méwi si¢ o kobietach, ktore wy-
powiadaja proroctwa podczas zgromadzenia. Stwierdze-
nia z 1 Kor 14,34-38 musza by¢ odczytane w kontekscie,
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to znaczy interpretowane w relacji do wersetOw o proro-
kowaniu, ktére poprzedzaja te perykope. Intencja Pawla
nie jest z cala pewnoscia stwierdzi¢, ze kobiety nie maja
prawa wygtaszac proroctw (por. 11,5), ale Ze nie moga in-
terpretowac i ocenia¢ we wspolnocie (w.29) proroctw ich
mezow. Przestanki, ktore sa u podstaw takiego zakazu, sa
zwigzane z szacunkiem i zgoda pomigdzy malzonkami
oraz kwestig porzadku w zgromadzeniu. Jezeli te zasady
sa obowiazujace takze dzis, ich aplikacja zalezy od sta-
tusu, ktory przyznajemy kobietom w okreslonych cywi-
lizacjach i kulturach. Sw. Pawet nie czyni z nieméwienia
kobiet podczas zgromadzenia zakazu absolutnego, ale
uwaza go za $rodek odpowiedni w konteksScie zgromadzen
jemu wspotczesnych. Dzisiaj nie mozemy miesza¢ zasad
iich aplikacji, ktore sa zawsze determinowane przez kon-
tekst socjalny i kulturalny.

c. Rola kobiet we wspdlnocie

134. Jeszcze trudniejszy i bardziej problematyczny do
obrony, jezeli interpretowany jako zasada absolutna, jest
sposob, w jaki 1 Tm 2,11-15 usprawiedliwia nizszy sta-
tus kobiety w Srodowisku spotecznym i ko$cielnym: ,,Ko-
bieta niechaj si¢ uczy w cichosci z catym poddaniem sig.
Naucza¢ za$§ kobiecie nie pozwalam ani tez przewodzi¢
nad mezem, lecz cheg, by trwata w cichosci. Albowiem
Adam zostat pierwszy uksztattowany, potem — Ewa. I nie
Adam zostal zwiedziony, lecz zwiedziona kobieta popa-
dta w przestgpstwo. Zbawiona za$ zostanie przez rodzenie
dzieci; beda zbawione wszystkie, jesli wytrwaja w wierze
1 mitosci, 1 u§wigceniu — z umiarem”. Kontekst wypowie-
dzi to Srodowisko zgromadzen liturgicznych, ztozonych
z mezczyzn i kobiet. Sw. Pawet nie nakazuje kobietom
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milczeé, ani nie zabrania im wygtasza¢ proroctw. Zakaz
odnosi sig tylko do nauczania i wtadzy rzadzenia. Idea jest
mniej wigcej ta sama jak w poprzednich przypadkach. Na-
uczanie i rzadzenie byly w tym czasie zarezerwowane dla
mezezyzn 1 Pawel pragnie, aby ten porzadek spoleczny,
uznawany wtedy jako co$ naturalnego, byt respektowany
(por. 1 Kor 11,3: ,,glowa kobiety jest mgzczyzna”).
Prawdziwe problemy stwarza nie sama idea (ponie-
waz, jak mowilismy wcze$niej, moze by¢ zaadoptowana
do kultury i spoleczenstwa, w ktérym si¢ zyje), ale raczej
sposob, w jaki zostaje umotywowana, czyli poprzez pro-
blematyczna interpretacje opisow z Rdz 2-3: porzadku
stworzenia (mgzczyzna ma status wyzszy, poniewaz zostat
stworzony wczesniej: por. Rdz 2,18-24) i upadku kobiety
w raju. Wyjasnienie Rdz 3, ktére nam proponuje 1 Tm,
znajduje si¢ juz w Syr 25,24 i w innych pismach, na przy-
ktad w apokryfie zydowskim ,,Zycie Adama i Ewy” oraz
w ,,Apokalipsie Mojzesza” w thumaczeniu greckim. Kobie-
ta pozwolita si¢ oszuka¢ wezowi, zgrzeszyla i jest winna
$mierci calego rodzaju ludzkiego. Z tego powodu powinna
zachowywac si¢ w sposob skromny i nie pragna¢ domi-
nowac nad mezczyzna. Taki sposdb odczytania tekstu jest
oczywiscie zwiazany ze sposobem, w jaki si¢ rozumiato
1 starato uzasadnic¢ status spoteczny kobiety i mgzczyzny,
inie jest on zgodny z 1 Kor 15,21-22 1 Rz 5,12-21. Odnosi
si¢ do sytuacji koscielnej, w ktorej nalezato znalez¢ nie-
podwazalne argumenty, aby moc odpowiedzie¢ kobietom,
ktore narzekaty na niemozno$¢ posiadania tych preroga-
tyw w zgromadzeniach koscielnych. Wida¢ wyraznie, ze
interpretacja Rdz 2 -3 jest uwarunkowana sytuacja pierw-
szego wieku po Chrystusie. Interpretacja wlasciwa jakie-
gos fragmentu biblijnego (w naszym przypadku Rdz 2-3)
musi natomiast uchwyci¢ i respektowacé intentio textus.
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4. PODSUMOWANIE

135. Stwierdzenie, ze Biblia przekazuje Stowo Boze,
zdaje si¢ by¢ kwestionowane przez pewna liczbe (wcale
niemata) fragmentéw Biblii. ZajeliSmy si¢ dwoma rodza-
jami tekstow: opowiadaniami, ktére wydaja si¢ nierealne
1 nie dajace si¢ obroni¢ w powaznej dyskusji historycz-
no-naukowej oraz tekstami, ktore nie tylko proponuja, ale
wrecz narzucaja zachowania niemoralne albo sprzeczne ze
sprawiedliwoscia spoleczng. Zaprezentujemy teraz krotka
syntez¢ wynikow naszych badan i sprobujemy sformuto-
wac pewne wnioski, wazne dla wlasciwego odczytania ta-
kich tekstow oraz glebszego ich zrozumienia.

a. Krotka synteza

Studium czterech opowiadan ze Starego Testamentu
pokazato nam, ze lektura interesujaca si¢ tylko wydarze-
niami, ktore realnie si¢ wydarzyly, nie pozwala zrozumied
intencji oraz zawartosci tych tekstow. W przypadku Rdz
15 1 Wj 14 opowiedziane wydarzenia nie moga zosta¢
zweryfikowane metodami nauk historycznych. Dla narra-
toréw piszacych te teksty, istnienie przez wieki ich ludu
jest faktem historycznym, a rzecza kluczowa jest ich wia-
ra w Boga w konkretnej sytuacji i doswiadczeniu (czas
wygnania). Ich opowiadania $wiadcza, ze postawa fun-
damentalng jest wiara w Boga, jego nieograniczona moc
zbawcza. W przypadku Tobiasza i Jonasza zauwazamy, ze
teksty, cho¢ nie opowiadaja wydarzen historycznych, sa
jednakze opowiadaniami pelnymi tresci budujacych, dy-
daktycznych i teologicznych.
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W odniesieniu do tekstow narracyjnych Nowego Te-
stamentu okazato sig, ze zainteresowanie wydarzeniami
historycznymi nie wystarczy, ale nalezy zwroci¢ szcze-
gbélna uwage na znaczenie tego, co jest opowiadane.
W Ewangeliach dziecinstwa nie wszystkie szczegoty nar-
racji moga zosta¢ historycznie zweryfikowane, ale jest
potwierdzone w klarowny sposob dziewicze poczecie Je-
zusa. Te opowiadania sa wprowadzeniem do reszty dzieta,
prezentujac cechy charakterystyczne osoby i dziatalnos$ci
Jezusa. Cuda (dziela mocy, znaki) sa obecne we wszyst-
kich tradycjach opisujacych aktywno$¢ Jezusa. Ich zna-
czenie nie jest zwiagzane tylko 1 wylacznie z faktem, ze sa
wydarzeniami niezwyklymi. W Ewangeliach synoptycz-
nych wskazuja one na zbawcza obecnos$¢ Krolestwa Bo-
zego w osobie i dzietach Jezusa. U Jana objawiaja relacje
Jezusa z Bogiem i prowadza do wiary w Jezusa (por. Mt
8,27; 14,33). Opowiadania paschalne, wtasnie z powodu
réznic migdzy nimi, pokazuja, ze nie sa tylko zwyktymi
kronikami i ukierunkowuja nas na szukanie walorow teo-
logicznych w tych opisach.

Wyjasnienie prawa klatwy oraz modlitwy, ktdéra jest
wotaniem o pomste, umieszcza te teksty w ich kontekscie
historycznym i literackim, pozwalajac lepiej zrozumiec¢
ich znaczenie oraz ich rolg. Precyzacje odnoszace si¢ do
statusu kobiet w listach Pawlowych podkreslaja koniecz-
no$¢ rozroznienia pomigdzy zasadami stusznego postepo-
wania chrzescijanskiego oraz ich aplikacja w kontekscie
kulturalnym i spotecznym danej epoki.

b. Niektore obserwacje w kontekscie lektury Biblii

136. Na pierwszy rzut oka wiele tekstow narracyjnych
Biblii wydaje si¢ mie¢ charakter kroniki, ktéra opowiada
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to wszystko, co si¢ realnie wydarzylo. Z tym przeswiad-
czeniem zwigzany jest sposob czytania Biblii, ktory we
wszystkich wydarzeniach opowiedzianych widzi fakty,
ktore si¢ realnie wydarzyty. Taki sposob czytania wydaje
si¢ dawac prosty i natychmiastowy dostep do zawartosci
catej Biblii, a w konsekwencji zdaje sig¢ przynosi¢ jasne
i pewne odpowiedzi.

Natomiast czytanie Biblii, ktore bierze pod uwage nauki
wspotczesne (historig, filologie, archeologie, antropologie
kulturowa), czyni zrozumienie tych tekstow procesem
bardziej ztozonym i wydaje si¢ proponowa¢ wyniki mniej
pewne. Nie mozemy jednak ucieka¢ od wymagan naszych
czasOw 1 interpretowac teksty Biblii z wylaczeniem ich
kontekstu historycznego: musimy je czyta¢ w naszym
czasie, z nam wspotczesnymi i dla nich. W tym kierunku
podaza ten dokument, ktory pokazuje, jak poszukiwanie
znaczenia tekstu, ktére wychodzi ponad zwykle poszuki-
wanie faktow, ktore realnie si¢ wydarzyty, prowadzi do
glebszego 1 bardziej adekwatnego zrozumienia ich sensu.

Pojawia si¢ niebezpieczenstwo (ktorego nalezy unikac),
ze nie znajdujac w tekstach opowiadan kronikarskiego ze-
brania faktow wyciagnie si¢ z tego wniosek, iz wszystko
w Biblii jest fikcja literacka oraz zbiorem ludzkich idei
i przekonan. A jednak, Bog objawia si¢ w historii, jego
,plan objawienia urzeczywistnia si¢ przez czyny i stowa
wewngetrznie z soba powiazane” (KO, n.2). Zadaniem Bi-
blii jest przekaza¢ te wydarzenia i stowa. Zadaniem za$
powaznej 1 wlasciwej lektury tekstu jest zwracanie szcze-
g6lnej uwagi na te wydarzenia i stowa.

Obecno$¢ prawa klatwy oraz podobnych tekstow uka-
zuje nam inny wazny element w lekturze Biblii. Pismo
$wigte opisuje histori¢ objawienia si¢ Boga i w tym samym
czasie histori¢ moralnosci objawione;j. Tak jak objawienie
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si¢ Boga, takze objawienie wlasciwego zachowania ludz-
kiego osiaga swoja petni¢ w Chrystusie. Jak nie mozemy
znalez¢ w kazdym fragmencie biblijnym petni objawienia
Bozego, tak tez nie mozemy znalez¢é w kazdym jej frag-
mencie doskonatego objawienia moralnos$ci. Z tego powo-
du pojedyncze fragmenty Biblii nie moga by¢ izolowane
czy absolutyzowane, ale musza by¢ rozumiane i oceniane
w relacji do petni objawienia w osobie i dziatalno$ci Jezu-
sa, w konteks$cie lektury kanonicznej Pisma swigtego. Jest
rzecza bardzo pomocna gleboka znajomos$¢ i zrozumienie
tekstow samych w sobie: w ten sposdb manifestuje si¢ roz-
wo0j, jakiemu podlega objawienie wewnatrz swej historii.

Na koncu rzecza fundamentalng jest to, aby czytelnik
Pisma $wigtego byl ukierunkowany na szukanie tego, co
sama Biblia moéwi o Bogu i o zbawieniu ludzi. Tak po-
stepujac, jesli nawet nie osiagnie zawsze odpowiedniego
zrozumienia tekstu, ktory czyta, przynajmniej dokona po-
stepu w znajomosci prawdy Biblii, w madrosci duchowej,
ktora jest droga ku petnej komunii z Bogiem.

ZAKONCZENIE GENERALNE

137. Koscidt katolicki w wypowiedzi normatywnej
1 uroczystej (podczas Soboru Trydenckiego) przyjat kanon
swigtych ksiag, definiujac jednoczesnie fundamentalne
kryteria swojej wiary. Kosciol wyszczegodlnil, jakie tek-
sty nalezy uwazaé za ,,spisane pod natchnieniem Ducha
Swigtego” (KO, n.11) i w konsekwencji konieczne dla
formacji i zbudowania wierzacego oraz catej wspolnoty
chrzescijanskiej (por. 2 Tm 3,15-16). Jesli z jednej strony
mamy pelna swiadomos¢, ze te Pisma zostaly skompono-
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wane przez autoréow ludzkich, ktérzy pozostawili w nich
slady szczegolnego geniuszu literackiego, z drugiej stro-
ny zostaje takze uznane ich boskie pochodzenie, w rézny
sposob poswiadczone przez same teksty i réznorako wyja-
$niane przez teologdw na przestrzeni wiekow.

138. Zadaniem Komisji Biblijnej, zachgcanej do wyra-
zenia swej opinii na te tematy, nie jest tworzenie doktryny
o natchnieniu, konkurujac z tym, co zwykle jest prezen-
towane w traktatach teologii systematycznej. Komisja,
tworzac ten dokument, pragnie pokazac, jak sama Biblia
ukazuje boskie pochodzenie tych tekstow, czyniac sig
w ten sposob przekazicielem Bozej prawdy. Sytuujemy si¢
przez to w srodowisku wiary: przyjmujemy w istocie to,
co Kosciot wrgezyl nam jako Stowo Boze i w tym Stowie
szukamy elementow pozwalajacych na bardziej dojrzata
recepcje tej boskiej spuscizny.

139. Swiete Pisma stanowia pewna cato$é, poniewaz
wszystkie ksiegi, ,,ze wszystkimi ich czesciami” (KO,
n.11), maja charakter tekstu natchnionego, majac tego sa-
mego Boga za autora. Przyznajac, ze kazde stowo tekstu
swigtego moze by¢ uznane za slowo Boga, koherentne
z innymi, Kosciol zawsze rozpoznawat jego wieloaspek-
towos$¢, ktora moze wyraznie kontrastowac z faktem jego
pochodzenia z jednego boskiego zrodta.

Rozroznienie pomigdzy Starym i Nowym Testamen-
tem jest najbardziej widoczna manifestacja powaznych
roéznic wewnatrz Biblii. W starozytnych bazylikach chrze-
scijanskich byty ustawione do lektury $wigtych tekstow
dwie ambony, ktorych zadaniem bylo uwidacznianie
tego rozroznienia i jednoczesnie wzajemnego dopeinia-
nia si¢ jednego i drugiego Testamentu, niezbgdnych, aby
zaswiadczy¢ o jedynym wydarzeniu bedacym definityw-
nym Objawieniem, ktére zrealizowalo si¢ w misterium
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Chrystusa Pana. Z tego powodu my réwniez respektowa-
lismy w naszym dokumencie specyficzna nature kazdej
z cze$ci konstytutywnych Pisma $wigtego, ukazujac, jak
ich r6znorodnos¢ nie tylko nie godzi w prawdziwos¢ §wia-
dectwa o jedynym Stowie Bozym, ale je ubogaca.

Wewnatrz tych dwoch czgéci Biblii jest szczegolnie wi-
doczna réznorodnos¢ rodzajow literackich, kategorii teo-
logicznych, podej$¢ antropologicznych i socjologicznych.
Boég rzeczywiscie mowit ,,na rozne sposoby” (Hbr 1,1) nie
tylko w czasach starozytnych, ale takze po przyjsciu Syna,
ktory objawit w pelni Ojca (por. J 1,18). Wydawato sig
wigc koniecznym, aby w tym dokumencie zilustrowac tak
bogata réznorodnos¢ wypowiedzi, ktore przepeinia pew-
nos$¢, ze sa nosnikami Bozej prawdy.

1. POCHODZENIE TEKSTU BIBLIJNEGO
OD BOGA

140. Wspdlnota wierzacych zyje pewna tradycja. Jest
ona rzeczywiscie formowana poprzez stuchanie Stowa
Bozego, spisanego w ksiggach, ktore zostaly przekazane
jako normatywne, poniewaz same w sobie zawieraja po-
twierdzenie swego autorytetu.

Autorytet tych dziet byl gwarantowany najpierw przez
autorytet pisarzy, ktorzy wedlug starozytnej i powazanej
tradycji byli uznawani za postanych przez Boga i obda-
rzonych charyzmatem natchnienia. W ten sposob poprzez
wiele wiekow — az do czasow wspotczesnych — nie zostato
nigdy zakwestionowane autorstwo literackie Pigcioksieg-
gu, przypisywane w cato$ci Mojzeszowi, ani autorstwo
r6znych ksiag prorockich czy madrosciowych, ktore, gdy
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nie miaty precyzyjnego tytutlu, byly przypisywane znanym
autorom (takim jak Dawid, Salomon czy Jeremiasz).

Ten tradycyjny schemat zostat przyjety takze dla pism
Nowego Testamentu, ktdre zostaly uznane za pochodza-
ce z kregébw apostolskich. W naszych czasach, z powo-
du zbieznych wynikow badan prowadzonych przy uzyciu
metod literackich i historycznych, nie mozemy mie¢ na to
zagadnienie takich samych pogladéw jak starozytni. Eg-
zegeza naukowa, prezentujac przekonywujace argumenty,
udowodnita, Ze rozne teksty biblijne nie sa dzietem tylko
i wylacznie wskazanego w tytule dzieta autora czy osoby,
ktorej tradycja przypisuje autorstwo. Historia literacka Bi-
blii postuluje pewien pluralizm, czyli wspdlprace roznych
autoréw, zwykle anonimowych, w trakcie procesu reda-
gowania danej ksiggi, zwykle dtugiego i skomplikowane-
go. Koniecznos¢ przyjecia tego modelu interpretacyjnego
w odniesieniu do pochodzenia swigtych Pism nie jest dia-
metralnie sprzeczna z koncepcja tradycyjna, czgsto po-
chopnie oskarzang o naiwno$¢ hermeneutyczng. Kosciot
w swoim cierpliwym i rygorystycznym rozeznawaniu,
ktore trwato przez wiele wiekow, zawsze przyjmowat,
ze mogl uzna¢ jako natchnione to pismo, ktore byto
w harmonii z depozytem wiary, wiernie przechowywa-
nym przez wspolnote wierzacych, gwarantowanym przez
tych, ktérych Bog ustanowit pasterzami i przewodnikami
wiernych. Duch dziatajacy w Kosciele, z darem przeni-
kliwosci jemu wilasciwym, pozwalal oddzieli¢ to, co byto
autentyczna komunikacja Boga, od innych, falszywych
czy nie majacych istotnego znaczenia. W ten sposob nie-
raz byl odrzucany tekst, ktory w tytule mial imi¢ osoby
natchnionej, podczas gdy byt przyjmowany ze czciq tekst,
ktory, nie majac gwarancji w postaci podpisu uznanego
autora, nosit jednak jego niezaprzeczalny $lad. Przyjmujac
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1 w nadzwyczajny sposob odkrywajac prawde Objawienia
Kosciol konstytuuje samego siebie (si auto-costituisce)
poprzez postuszne rozpoznawanie Stowa Bozego, ktorym

zyje.
Wspotbrzmienie ze Stowem Wcielonym

141. Cale swe duchowe rozeznanie Kos$cidl opiera
na zywym do$wiadczeniu Chrystusa Pana, otrzymanym
w stowach $wiadkow, ktorzy go znali i w nim rozpoznali
spetnienie si¢ Bozego objawienia. Wychodzac od tego, co
glosili apostotowie i ewangelisci, stopniowo klarowatl sig
kanon Pism $wigtych i Kosciot widziat w tych réznych
$wiadectwach znamiona autentycznej prawdy, poniewaz
byly one zgodne ze §wiadectwem o Synu Bozym. Okre-
slone pismo zastugiwato, aby by¢ czytanym na zgroma-
dzeniach liturgicznych i sta¢ si¢ fundamentem wiary nie
dlatego, ze prezentowato si¢ jako Stowo Boga, ale dlatego,
ze w tym co mowito, wspotbrzmiato ze Stowem i bylo ja-
sng manifestacje tego Stowa. O tej harmonii, mimo r6zno-
rodnos$ci form ekspresji i pluralizmu teologicznego, mowi
ten dokument, badajac rézne §wiadectwa, znajdujace si¢
w ksiggach Pisma swigtego.

To wspotbrzmienie nie ogranicza si¢ do jakiej§ gene-
ralnej zgodnosci w niektorych fundamentalnych doktry-
nach. Gdyby tak bylo, to ucierpiatloby poszanowanie dla
réznorodnych perspektyw, dla niezbywalnej komplemen-
tarnosci kazdego fragmentu, dla historii literackich tych
ksiag, ktore rodzity sig¢ poprzez asymilacjg i oryginalne
wlaczanie starozytnych tresci. Pisarz natchniony jest, we-
dlug wypowiedzi samego Jezusa, osoba, ktora wyciaga
ze swojego skarbca rzeczy nowe razem ze starymi (por.
Mt 13,52). Oznacza to, ze Pisma, ktore Ko$ciodt rozpoznat
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jako natchnione, nie tylko w sposéb mniej lub bardziej
wyrazny mowia o swym pochodzeniu od Boga, ale same
swiadcza jednoczesnie o autentycznos¢ Pism, ktory je po-
przedzity. Prorocy potwierdzajq prawdziwos¢ Tory, Pisma
madro$ciowe rozpoznaja boskie pochodzenie Prawa i Pro-
rokoéw. W sposob analogiczny swiadectwo Jezusa uswigca
cala tradycj¢ spisang narodu zydowskiego, a pisma No-
wego Testamentu potwierdzaja si¢ nawzajem, przyjmujac
radykalnie i zgodnie wszystkie tradycje Pisma.

Pluralizm swiadectw

142. Jest to jeden z podstawowych rezultatow, wyni-
kajacych z analizy roznych tekstow Starego i Nowego
Testamentu, przeprowadzonej w tym dokumencie. Obok
aspektu generalnej zbieznosci, wylonil sie¢ takze w spo-
sob bardzo klarowny pluralizm do$wiadczen religijnych
1 sposobow ekspresji, przy pomocy ktorych zostaly one
przekazane. Nie mozemy tutaj w sposob szczegdlowy
1 wyczerpujacy ponownie przedstawia¢ sposobow, ktore
autorzy stosuja dla potwierdzenia Boskiego pochodzeniu
swoich wypowiedzi. Wystarczy przywota¢ niektore mo-
dele, ktére z pewnymi réznicami w roztozeniu akcentow
znajdujemy w wielu ksiggach Pisma $wigtego.

Najwazniejszy model swiadectwa o pochodzeniu ksig-
gi natchnionej od Boga znajdujemy w opowiadaniach
o powotaniu prorockim i w roznych formutach, znaj-
dujacych si¢ w ksiggach prorockich. Tutaj pojawia sig
formalnie wyakcentowana rzeczywisto$¢ natchnienia,
wyrazona jako wewngtrzna $wiadomos$¢ niektorych osob,
ktore deklaruja, ze sa w stanie zrozumie¢ stowa Boga i ze
otrzymaty od niego mandat, aby wiernie te stowa prze-
kazywaé. Ten model, dzigki wielkiej sile sugestii, zostal
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zapozyczony przez innych autoré6w natchnionych tradycji
prawodawczej (Mojzesz), madrosciowej (Salomon) i apo-
kaliptycznej (Daniel). W ten sposob narodzita si¢ swego
rodzaju generalna jednolito$¢ (uniformita), ktéra byta pra-
wie jak piecze¢ gwarantujaca czytelnikom powage pisma,
pochodzacego z jednego zrodta Bozego.

143. Réwnie czgsto Biblia mowi o aktywnym uczest-
nictwie wspolpracownikoéw pisarza natchnionego, obda-
rzonych kompetencja literacka oraz godnych zaufania,
ktorzy nie tylko pomagali autorowi gldéwnemu, ale takze
zebrali nowe materiaty, zaadoptowali te wczesniejsze do
nowych wymagan czytelnikow i dokonali, w kolejnych
pokoleniach, waznej pracy redakcyjnej, ktora miata klu-
czowe znaczenie dla jakos$ci tekstu biblijnego. Charyzmat
prorocki byt z pewnoscia aktywny w redaktorach, czesto
anonimowych, ktorzy w sposob posredni zaswiadczaja
o swej $wiadomosci przekazywania stow Boga w akcie
przekazywania ksiag, w ktorych zostawili $lad swojej
dziatalno$ci.

Badacze Biblii stusznie zaktadali istnienie pradéw,
szkot 1 grup religijnych, ktére byly w stanie zachowywacé
tradycje literackie uznawane za §wigte i ktoére potem ni-
czym rézne doptywy wielkiej rzeki wczesniej czy pozniej
polaczyly si¢ w jednym nurcie Pisma $wigtego w ten spo-
sob, ze — nawet jesli podkreslamy uzyteczno$¢ badania
historii kompozycji tekstow biblijnych — nie mozna i nie
powinno sig¢ przyznawac innej wartosci czy innego auto-
rytetu temu, co bylo ,,oryginalne” w stosunku do tego, co
byto dodane w innym momencie i ma swego rodzaju ory-
ginalno$¢ wtorna.

W wielu przypadkach nie mamy do czynienia z ipsis-
sima verba proroka (inspirowanego przez Boga), lecz ze
stowami jego uczniéw. Przyktadem emblematycznym sa
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Ewangelie, ktorych natchnienie jest poza jakakolwiek dys-
kusja. W tego rodzaju pismach autor (czyli ewangelista),
prezentuje si¢ jako wierny swiadek Nauczyciela, a w nie-
ktorych przypadkach jako uczen jego pierwszych uczniow
(jesli nie figurowat na li§cie apostotow).

Z tych obserwacji wynika, ze, wychodzac od tego, co
Biblia méwi o sobie samej, nalezy przyja¢ nowa, szersza
koncepcje natchnienia. Nie w tym sensie, ze w tek$cie na-
tchnionym bylyby czgsci mniej wazne czy pozbawione
wartosci, ale ze dar natchnienia manifestowat si¢ na rézne
sposoby. Jest mozliwym, a nawet koniecznym zwrdci¢ wig-
cej uwagi i uprzywilejowac to, co w sposob klarowny $wiad-
czy o Chrystusie i jego doskonatym oredziu zbawienia.

Tak nakres$lona perspektywa nie redukuje pelnego wia-
ry przylgnigcia do Stowa jako pochodzacego od Boga.
Przeciwnie, stanowi jego bardziej dojrzata ekspresje, po-
niewaz pochyla si¢, petna szacunku, przed Bogiem dzia-
lajacym 1 objawiajacym si¢ w historii oraz adoruje Ducha,
ktory mowil przez prorokow (por. Za 7,12; Ne 9,30)
w ciagu wiekow historii zbawienia. Z drugiej strony, po-
zwala nam zrozumie¢ lepiej, ze ten Duch nigdy nie za-
przestal dziata¢ po §mierci apostotow, poniewaz zostal On
dany Kos$ciotowi w taki sposob, aby mogt wyselekcjono-
wac i przyjac ksiggi natchnione. Ten sam Duch dziata dzi-
siaj w akcie ,,naboznego stuchania Stowa Bozego” (KO,
n.1), poniewaz Pismo, wedlug tego, co méwi nam Konsty-
tucja dogmatyczna O Objawieniu Bozym, ,,powinno by¢
czytane 1 interpretowane w tym samym Duchu, w jakim
zostato napisane” (n.12). Stowo natchnione niczemu nie
stuzy, jezeli ten, kto je przyjmuje, nie zyje w Duchu, kto-
ry pozwala mu dostrzec jego warto$¢ i rozsmakowac sig
w boskim pochodzeniu biblijnych stronic.
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2. PRAWDA PISMA SWIETEGO

144. Jako pochodzace od Boga, Pismo $wigte ma atry-
buty boskie. Cecha fundamentalng jest jego prawda, rozu-
miana jednak nie jako suma precyzyjnych i prawdziwych
informacji o r6znych aspektach ludzkiego poznania, ale
jako objawienie si¢ samego Boga oraz jego zbawczego
projektu. Biblia w istocie pozwala nam pozna¢ misterium
mitosci Boga, ktory objawit si¢ w Stowie Wcielonym, kto-
re — przez Ducha Swietego — prowadzi do doskonatej ko-
munii ludzi z Bogiem (KO, n.2).

W ten sposob staje si¢ jasne, ze prawda Pisma to ta,
ktéra ma jako cel zbawienie wiernych. Obiekcje, pod-
noszone w przesztosci i pojawiajace si¢ takze dzisiaj,
odnoszace si¢ do niedoktadnosci, sprzecznosci geograficz-
nych, historycznych czy naukowych, do§¢ powszechnych
w Biblii, obiekcje, ktore pragna zakwestionowac wiarygod-
no$¢ swigtego tekstu i jednoczesnie jego boskie pochodze-
nie, s odrzucane przez Kosciot stwierdzeniem, ze ,,ksiggi
biblijne w sposob pewny, wiernie i bez btedu ucza prawdy,
jaka z woli Bozej miala by¢ przez Pismo $wigte utrwalona
dla naszego zbawienia” (KO, n.11). To jest prawda, ktora
nadaje pehig sensu ludzkiej egzystencji i ktora Bog chciat
przekaza¢ wszystkim ludziom. Dokument obecny akcen-
tuje t¢ sama perspektywe hermeneutyczna. Jego wkiad,
tylko w czg$ci innowacyjny, to przedstawienie, poprzez
ukazanie przyktadéw z Biblii oraz analiz¢ strategii literac-
kich, w jaki sposob jest prezentowana prawda, ktéra Bog
pragnal objawi¢ §wiatu poprzez swoje shugi, czyli autoréw
natchnionych.
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Wielowymiarowos¢ prawdy

145. Pierwsza cecha prawdy biblijne;j jest fakt, ze zo-
stata ona wyrazona w roznych formach i na rézne sposoby
(Hbr 1,1). Przekazana przez rdzne osoby i w réznych epo-
kach, niesie w sobie znami¢ wielowymiarowosci, ktora
odnosi sig tak do stwierdzen doktrynalnych i dyscypliny
normatywnej, jak i do modeli literackich. Autorzy tekstu
swigtego prezentuja to, co w danym momencie historycz-
nym i wedlug daru udzielonego im przez Boga, miato
zosta¢ przez nich zrozumiane i przekazane. To, co zosta-
lo powiedziane przez Boga w przesztosci, byto taczone
znowymi i odrgbnymi formami objawienia Bozego. Praw-
da biblijna wyrazona zostala przy pomocy réznorodnych
rodzajow literackich i z tego powodu w Pismie $wigtym
znajduje si¢ nie tylko prawda wyrazona w zdaniach, ktore
maja znaczenie stwierdzen dogmatycznych, ale jest takze
prawda opowiadania, normy prawnej czy przypowiesci,
prawda tekstu modlitwy i prawda wyrazona w poemacie
o mito$ci jak cho¢by Piesn nad Piesniami, prawda krytycz-
nych stronic Koheleta i prawda zamknigta w ksiggach apo-
kaliptycznych. Nawet wewnatrz tych samych gatunkéw
literackich mozemy dostrzec pluralizm punktow widzenia,
bez watpienia bardziej ewidentny od zwyklej zbieznosci
pomiegdzy powtarzajacymi si¢ elementami formalnymi.

To roéznorakie manifestowanie si¢ prawdy Bozej nie
ogranicza si¢ tylko do lektury Starego Testamentu, lecz na-
lezy je zauwazy¢ takze w objawieniu Nowego Testamen-
tu, gdzie mamy formy narracyjne i mowy, mi¢dzy ktoérymi
nie mozna oczywiscie postawi¢ znaku rownosci, 1 gdzie
mozemy zauwazy¢ znaczace roznice w prezentowaniu
orgdzia. Mamy w istocie cztery Ewangelie i KosSciot od-
rzucil jako niewtasciwa probe ich ,,harmonizacji”. To, co
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zostalo napisane ,,wedtug Lukasza” na przyktad, powinno
by¢ szanowane i akceptowane, nawet jesli nie zgadza si¢
sposob $cisty z tym, co méwia Marek czy Jan. Co wigcej,
podczas gdy dla Ewangelii przekaz bazuje zasadniczo na
zyciu Jezusa i na jego stowach, dla Pawta prawda o Chry-
stusie jest zakorzeniona prawie wylacznie w wydarzeniu
jego $mierci 1 zmartwychwstania. Ponadto, r6znica ujecia
tematu pomigdzy Listem do Rzymian a Listem $wigtego
Jakuba jest paradygmatyczna, jesli chodzi o pluralizm, po-
przez ktory Pismo $wiadczy o jedynej prawdzie Boze;j.

Ta polifonia natchnionych glosow jest przekazana
Kosciolowi jako model, aby przyjal w naszych czasach
t¢ sama postawe taczenia jedynego, przekazywanego lu-
dziom oredzia z koniecznym szacunkiem dla wielkiej
roéznorodnosci doswiadczen osobistych, kulturowych oraz
darow udzielonych przez Boga.

Prawda w formie historycznej

146. Druga wazna cecha prawdy biblijnej jest fakt, ze zo-
stata nam ona przekazana w formie historycznej. Niektore
ksiggi Pisma $wigtego zawieraja odniesienie do okreslonej
epoki, w ktorej zostaty napisane. W innych przypadkach
egzegeza naukowa umieszcza je w roznych, najbardziej
prawdopodobnych kontekstach historycznych. Literatura
biblijna obejmuje dhugi okres historii, ktory liczy wigcej
niz tysigc lat. W tym czasie objawiaja si¢ z koniecznos$ci
tresci czy koncepcje zwiazane z poszczegdlnymi epokami,
owoc do$wiadczen czy niepokojow charakterystycznych
dla danego okresu historycznego, w ktorym zyt lud Bozy.
Petna trudu praca wykonana przez redaktordéw, aby dac ja-
kas spdjnos¢ doktrynalng i praktyczna tekstowi §wigtemu,
nie wyeliminowata wcale $ladow tej historii, ukazujac nam
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watpliwosci i niedoskonatos$ci, tak w odniesieniu do spraw
teologicznych, jak tych antropologicznych. Obowiazkiem
interpretatora jest zatem unikanie lektury fundamentali-
stycznej Biblii, aby mdc usytuowaé rozne sformutowania
tekstu $wigtego w ich konteks$cie historycznym, zwracajac
uwage na gatunki literackie wtedy popularne. Akceptujac
ten aspekt Bozego Objawienia jesteSmy prowadzeni do
misterium Chrystusa, ku pelnemu i ostatecznemu objawie-
niu si¢ prawdy Boga w historii ludzi.

Wiarygodnos¢ kanoniczna

147. Katolickie podejscie w interpretacji Biblii zakta-
da, ze prawda Boza musi zosta¢ przyjeta w catej integral-
nos$ci Objawienia, po$wiadczonej w kanonie $wigtych
pism. Oznacza to, ze prawda objawiona nie moze by¢
ograniczona do jakiej$ czgsci dziedzictwa $wigtego (od-
rzucajac na przyktad Stary Testament, aby zaakceptowac
tylko Nowy). Nie moze by¢ tez ograniczona do jakiego$
przestania o spojnym charakterze, ktore wyeliminowatoby
resztg albo by ja relatywizowato jako niewiele znaczaca.
Nie tylko to wszystko, co jest natchnione, jest koniecz-
ne dla pelnego objawienia si¢ Boga, ale kazda czg¢$¢ ma
by¢ czytana w relacji do innych, wedlug zasady harmonii,
ktora nie identyfikuje si¢ z jednoznacznoscia, ale raczej
z subtelng harmonia pomigdzy réznymi elementami.

Jest rzecza oczywista, ze w perspektywie chrzescijan-
skiej prawda ksiggi biblijnej jest zwiazana ze $wiadec-
twem o Jezusie Chrystusie, ,,Posredniku i Pelni catego
Objawienia” (KO, n.2), Tym, ktéry okreéla sig jako ,,Dro-
ga, Prawda i Zycie” (J 14,6). To umieszczenie w centrum
tajemnicy Chrystusa nie wyklucza, wregcz przeciwnie, na-
daje wartos¢ tradycjom starozytnym, ktore, jak potwierdza
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to sam Chrystus, méwia o nim (por. J 5,39) i o definityw-
nym zbawieniu, ktore zrealizowalo si¢ w jego $mierci
1 zmartwychwstaniu. To Chrystus w swej nieskonczonej
tajemnicy jest centrum, ktdre oSwieca cala Biblig.

Tradycje literackie innych religii

148. Sprobujemy rzuci¢ troche §wiatta na sposéb ro-
zumienia relacji pomigdzy Pismem $wigtym a tradycjami
literackimi innych religii. Ta kwestia jest niezwykle aktu-
alna w obecnym dialogu migdzyreligijnym. Nie jest tatwo
znalez¢ rozwiazanie tego problemu, poniewaz nalezy pota-
czy¢ tutaj nieodwolalng zasadg ,,jedynosci i uniwersalno-
$ci misterium Chrystusa i Kosciota” (jak podaje nam tytut
deklaracji Dominus Iesus Kongregacji do Spraw Doktryny
Wiary) z wlasciwym dowarto$ciowaniem skarbow ducho-
wych innych religii. Ten dokument Papieskiej Komisji Bi-
blijnej nie wypracowat wskazowek, ktore, inspirujac si¢
Pismem $wigtym, moglyby zosta¢ poddane teologicznej
1 pastoralnej refleksji Kosciota. Wystarczy jednak przy-
wota¢ posta¢ Balaama (Lb 24), aby ukazac, ze proroctwo
(natchnione) nie jest wytaczna prerogatywa ludu Bozego,
1 przypomnieé¢, ze Pawel w mowie na Areopagu odnidst
si¢ do intuicji poetow i filozofow greckich (por. Dz 17,28).
Podobnie jest rzecza powszechnie przyjmowana, ze lite-
ratura Starego Testamentu zapozyczala z tego, co zostato
napisane w Mezopotamii i Egipcie, tak jak ksiegi Nowego
Testamentu czerpaly szeroko z dziedzictwa kulturowego
$wiata greckiego. Semina Verbi sa rozproszone w §wiecie
i nie moga by¢ ograniczone tylko do tekstu Biblii. Ko$ciot
zdefiniowal to, co uznaje za natchnione, ale nie odnidst si¢
negatywnie do reszty tekstow uwazanych za natchnione.
Jednakze to wtasnie Stowo Boga, przekazane w ksiggach
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natchnionych Biblii, szczegoblnie w tych, ktore §wiadcza
bezposrednio o Stowie Wcielonym, jest zasada rozpo-
znania prawdy w kazdym innym $wiadectwie religijnym,
spisanym tak w Kosciele, jak i w tradycjach religijnych
roznych ludéw ziemi.

Jak wynika z ostatnich stwierdzen, Kosciot zyje
w pewnym istotnym kregu hermeneutycznym. Czerpie
zasady swojej wiary ze stuchania Stowa Bozego zawar-
tego w Pismie $Swietym Starego i Nowego Testamentu;
poprzez t¢ wiarg o§wiecony jest zdolny nie tylko okresli¢
poprawnie to, co czyta jako swoja Swigta Ksigge, ale takze
zdecydowaé o warto$ci kazdego innego spisanego §wia-
dectwa, ktére aspiruje, aby by¢ sluchanym (attestazione
che pretende ascolto). Rola wlasciwa dla Ducha Swiqtego
jest to, aby byl Nauczycielem Prawdy, ktéry zapoczatko-
wuje proces wiary i go prowadzi do wypehienia — dzigki
niczym nieograniczonemu otwarciu na aktywna obecno$¢
Boga w historii.

3. INTERPRETACJA TRUDNYCH STRON BIBLII

149. Kosciol, zyjace ciato ztozone z wierzacych czytel-
nikéw, autoryzowanych interpretatoréw tekstu natchnione-
g0, jest w kazdym momencie historii, a wigc takze dzisiaj,
posrednikiem w przyjeciu i proklamowaniu prawdy Pi-
sma $wietego. Kosciol, obdarowany Duchem Swietym,
jest rzeczywiscie ,,filarem i podpora prawdy” (1 Tm 3,15)
w tej mierze, w jakiej wiernie przekazuje swiatu Stowo,
ktore go konstytuuje. Swe zadanie Kosciot wypehnia dzig-
ki odwadze przepowiadania, w ktorym glosi Jezusa Chry-
stusa jako jedynego i ostatecznego Zbawiciela (Dz 4,12).
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Obowiazkiem Kos$ciota, w funkcji nauczyciela, jest takze
pomagac wiernym i ludziom poszukujacym prawdy w po-
prawnej interpretacji tekstow biblijnych poprzez wiasciwe
metodologie i odpowiednie kategorie hermeneutyczne.
W odniesieniu do tej kwestii szczegdlnie uzyteczny oka-
zat si¢ poprzedni dokument Papieskiej Komisji Biblijnej
,,O interpretacji Biblii w Ko$ciele” z 1993 roku.

Od pewnego czasu staja si¢ coraz bardziej wyrazne
pewnego rodzaju uprzedzenia do tradycji biblijnej, ponie-
waz niektore strony biblijne czy niektéore motywy literac-
kie wydaja si¢ by¢ nie do zaakceptowania dla wrazliwosci
wspotczesnego sumienia z powodu koncepcji uznawanych
za przestarzate, z powodu zwyczajow 1 praktyk jurydycz-
nych dyskusyjnych czy wrecz godnych potepienia, albo
opowiadan, ktore wydaja si¢ by¢ pozbawione fundamentu
historycznego. Nastgpstwem tego jest rozpowszechniony
brak szacunku w relacji do tekstu §wigtego i pewna ukryta
nieufnos¢, jesli chodzi o jego uzytecznos¢ pastoralna, posu-
nigta wrecz do kwestionowania natchnienia pewnych frag-
mentéw Biblii. Nie wystarczy wigc stwierdzi¢ w sposob
ogolny, ze w Starym Testamencie znajduja si¢ rzeczy ,,nie-
doskonale i przemijajace” (KO, n.15), czy przypomniec, ze
takze pisarze Nowego Testamentu byli dtuznikami mental-
nos$ci swoich czasow. Jezeli jest rzecza stuszna podkresli¢
zasade wcielenia, aplikujac ja analogicznie do spisywania
Bozego Objawienia, jest takze obowiazkiem wskaza¢, jak
w tej ludzkiej stabosci objawia si¢ chwala Stowa Bozego.
Nie wystarczy rowniez w imig roztropnej troski pasterskiej
wyeliminowac¢ fragmenty problematyczne z lektury publicz-
nej w zgromadzeniach liturgicznych. Kto zna caty tekst, be-
dzie czut si¢ wreez obrazony takim okaleczeniem $wigtego
dziedzictwa 1 bedzie mogt oskarzac pasterzy o ukrywanie,
zupekie niepotrzebnie, trudnych aspektéw Biblii.
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150. Kosciot nie moze uchylaé si¢ od zadania pokorne-
go i odwaznego interpretowania, w sposob peten szacun-
ku, catej tradycji literackiej, ktoéra uznaje za natchniona,
a wigc za ekspresje prawdy Bozej. Aby interpretowaé Pi-
smo $wigte, istotne jest ustalenie jasnych zasad, ktore po-
moglyby zrozumie¢, ze sens tego, co zostalo przekazane,
nie identyfikuje si¢ bezposrednio z ,,litera tekstu”. Z dru-
giej strony rzecza konieczng jest poruszaé si¢ w sposob
precyzyjny, biorac na warsztat, jeden po drugim, te pro-
blemy, ktore domagaja si¢ rozwiazania, aby w ten sposob
pokaza¢ zaangazowanie wierzacego w czynienie stowa
Bozego swoim wtasnym wedtug daru inteligencji, ktorego
Duch Swiety udziela w kazdej epoce historii.

Papieska Komisja Biblijna w tym dokumencie podje-
fa niektore z powazniejszych problemow, ktore rysuja si¢
czytelnikowi i zasugerowata niektore kierunki wlasciwej
ich interpretacji na plaszczyznie naszej wiary. Niniejsza
prezentacja jest krotka i nie wyczerpuje wszystkich pro-
blemow, ale z pewnoscia nie zabraklo w niej uzytecznych
zasad hermeneutycznych ani pewnych istotnych wskazan
w odniesieniu do wymienionych probleméw.

Bardziej niz dawac definitywne i wyczerpujace wyja-
$nienia problemoéw istniejacych w tekscie swigtym, sfor-
mulowaliSmy pewne procedury hermeneutyczne, pragnac
pobudzi¢ do refleks;ji i dialogu z innymi badaczami Pisma
swigtego. We wspolnym wysitku badania droga ku praw-
dzie wymaga¢ bgdzie duzo pokory, a tym samym bedzie
bardziej §wietlista, poniewaz naznaczona wzajemnym stu-
chaniem tego samego Ducha.
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